ANTONIA GIANNOULI /| NIKOSIA

DIE EXEGETISCHEN DIDASKALIEN DES LEON BALIANITES

FEinige Anmerkungen zu ihrem Charakter®

Im 12. Jahrhundert, in dem ,,die byzantinische Literatur eine beacht-
liche Bliite erlebt hat*!, erscheint eine besondere Gruppe von Homilien
hohen rhetorischen Stils, die in der Literaturforschung unter die Gelegen-
heitsreden eingeordnet werden. Sie stammen aus der Feder der Lehrer der
Bibelexegese — der Didaskaloi® — des Patriarchats und sind aus der hand-
schriftlichen Uberlieferung unter der viel diskutierten Bezeichnung® Dida-
skalien bekannt. Sie bilden eine wertvolle Quelle fiir die Geistesgeschichte
ihrer Zeit, wurden jedoch frither kaum beachtet. Seit 1978, als Herbert
Hunger diese Textgruppe aufegrund des bisherigen Forschungsstands in
seiner Literaturgeschichte dargestellt und auf die noch offengebliebenen
Fragen hingewiesen hat’, ist ein deutlicher Fortschritt diesbeziiglich zu
erkennen. Neue Texte sind durch kritische Editionen und Kommentare ans
Tageslicht gekommen, wie z. B. die von Ugo Criscuolo und Bernard Flusin

* Dieser Beitrag ist eine bearbeitete Fassung meines Vortrags. An dieser Stelle mochte
ich den Herren Professoren Wolfram Hérandner (Wien), Thor Sevéenko (Harvard) und
Martin Hinterberger (Nikosia) meinen aufrichtigen Dank fiir ihre kritischen Bemerkun-
gen aussprechen.

H. Huxcer, Die byzantinische Literatur der Komnenenzeit. Versuch einer Neubewer-
tung. Anzeiger phil.-hist. Klasse, Osterreichische Akademie der Wissenschaften 105 (1968)
59-76, hier 60 und 76.

Vel. dazu M. Loukaki, Remarques sur le corps de douze didascales au XIle siécle, in:
EYWYXIA, Mélanges offerts a Hélene Ahrweiler (Byzantina Sorbonensia 16). Paris 1998,
427-438.

K. (. Mrones, ITooheyoueva eig tag «Eounvevtndg ddaoraliasy 1ot Twdvvou H Ewpihivov,
Totowdeyov Kovotavuvovmorews (2 Tav. 1064 — 2 Avy. 1075). Athen 1937, 4ff. Eine
andere Meinung vertritt B. Karsaros: Todvvng Kaotapovitng. Zvufoky ot perétn tod
Biov, Tot €oyou xai tijg Emoyiis Tov (Bviaviwa xeiueva xai uedétar 22). Thessaloniki 1988,
213-219.

H. HuxcEr, Die hochsprachliche profane Literatur der Byzantiner I. Minchen 1978,
152-155.
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144 Antonia Giannouli

edierten Texte des Konstantinos Stilbes® oder jener von loannis Polemis
und Marina Loukaki edierte Text des Didaskalos des Psalters Sergios®. Aber
auch weitere — heute noch unveroffentlichte — Didaskalien wurden Gegen-
stand einer Studie, vor allem wegen ihres Wertes als Informationsquelle fur
den Lebenslauf und das Lebenswerk des Autors, wie z. B. die Didaskalien
des Toannis Kastamonites, die von Basiles Katsaros” im Rahmen einer
Monographie vorgestellt wurden. Das gilt auch fiir das Werk des Leon
Balianites, das in dem literaturgeschichtlich wichtigen Codex Escorialensis
or. Y-1I-10® enthalten ist. Gemall dem Inhaltsverzeichnis des Codex um-
fasst es acht Didaskalien’.

Bereits im Jahre 1969 hat Alexander Kazhdan' die Aufmerksamkeit
der Forschung auf dieses Werk gelenkt; er hat seine historischen Andeu-
tungen in Relation zu anderen in zeitgenossischen Werken gepriift und auf
die Wichtigkeit einer eingehenden Studie hingewiesen. Das Werk stellt al-
lerdings die einzige Informationsquelle iiber die Person und die Karriere
seines Autors dar. Marina Loukaki konnte nach einer kritischen Auseinan-
dersetzung mit dem historischen Inhalt des Werkes die Datierung bestimm-
ter Stationen der Laufbahn des Autors erschliefen''. Es lasst sich daraus
entnehmen, dass der Autor als Kleriker den Titel des Didaskalos des Psalters
durch den Patriarchen Basileios Kamateros (also zwischen 1183 und 1186)
erworben hat. Nach der Absetzung des Patriarchen im Jahre 1186 verlor
er ihn zwar, aber spater, unter dem Patriarchat von Georgios I1. Xiphilinos

> U. Criscuoro, Didascalia e versi di Costantino Stilbes. Afrrvya 2 (1980-1981) 78-97; B.
IFLusiN, Didascalie de Constantin Stilbés sur le mandylion et la sainte tuile (BHG 796m).
REB 55 (1997) 53-79.

1. D. PoLeMmIs, Mia dvéxdotn ddaorario 100 ddaondiov tod Ppaktnoiov Zegyiov. Hell 43
(1993) 65-75. Edition auf der Basis der gleichen Handschrift (Athen. NB 96) mit fran-
zosischer Ubersetzung bei M. Loukaki, Premiére didascalie de Serge le Diacre: Eloge
du patriarche Michael Autéreianos. REB 52 (1994) 151-174.

Karsaros, Todvvng Kaotopovitng.

Zur Beschreibung des Codex siehe Gr. DE ANDrEs, Catalogo de los codices griegos de
la Real Biblioteca de El Escorial II (codices 179-420). Madrid 1965, Nummer 265
(= Y-11-10), 120-131. Wilhelm REecEL hat 22 Reden des zwolften Jahrhunderts auf der
Basis dieses Codex ediert: Fontes rerum Byzantinarum accuravit W. RedeL, Bd. 1,
Fasc. 1-2. Petropoli-Lipsiae 1892-1917.

Zur Auflistung der Didaskalien siehe R. BrRowNixa, The Patriarchal School at Constan-
tinople in the Twelfth Century. Byz 32 (1962) 110-181 (= Variorum Reprints. London
1977, X). M. Loukaxi, Les didascalies de Léon Balianités: Notes sur le contenu et la
date. REB 58 (2000) 245-252.

1" A. Kazupax, Neizvestnyj vizantinskij pisatel” X1I v. Lev Valianit. Sredniye Veka 32

(1969) 260.
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Die exegetischen Didaskalien des Leon Balianites 145

zwischen 1192 und 1195, erhielt er den hochsten Titel des otkoumenikos
Didaskalos.

Von seinen acht verzeichneten Didaskalien sind nur sechs erhalten ge-
blieben, die zwei Kategorien angehoren. Im allgemeinen werden die Dida-
skalien aufgrund ihres Abfassungszwecks und Inhalts in zwei Kategorien
unterteilt. Die erste Kategorie bilden Texte, welche die Didaskaloi als An-
trittsreden anlasslich der Ubernahme ihres neuen Titels vorgetragen und
an den diesen Titel verleihenden Patriarchen dankend gerichtet haben.
Dieser ersten Kategorie konnen zwei der Didaskalien von Balianites zuge-
ordnet werden, jeweils eine an den Patriarchen Basileios Kamateros
(1183-1186) und eine an Georgios II. Xiphilinos (1191-1198) gerichtet'.
Die zweite Kategorie besteht aus einer Art von exegetischen Homilien bzw.

Jortragen, welche — nach der herrschenden Meinung der Forscher — entwe-
der vor den Glaubigen an bestimmten Tagen des Kirchenjahres oder vor
den Studenten vorgelesen wurden. Dieser Kategorie gehoren weitere vier
Didaskalien an, die einen Psalmenkommentar bieten und aus diesem Grund
in den Jahren 1184 oder 1185 abgefal3t worden sein miissen, als Balianites
noch als Didaskalos des Psalters dem Patriarchat diente'. In den ersten
drei Didaskalien dieser Gruppe befasst sich Balianites mit dem dritten
Psalm Davids (fol. 182v-192v), wahrend er in der vierten die Auslegung
des vierten Psalms vorlegt (fol. 192v-196v).

In diesem Beitrag werde ich mich auf die drei Didaskalien von Balia-
nites beschrianken, die offensichtlich ein Triptychon von Exegesen bilden.
Anhand dieser sollen Beobachtungen und Anmerkungen vorgelegt werden,
die den literarischen Charakter sowie das exegetische Verfahren dieser Text-
gruppe erhellen konnen, unter der Voraussetzung, dass sie in der bekann-
ten, iiberlieferten Fassung vorgetragen wurden und keine Uberarbeitung
erfahren haben.

Zunichst sei eine skizzenhafte Wiedergabe des Inhalts der drei Texte
vorangestellt:

In der ersten Didaskalia (fol. 182v—186v) konzentriert sich Balianites
auf einen einzigen Psalmvers (émygadn) aus dem dritten Psalm Davids:

' Loukaki, Les didascalies 251.

2 KEbenda, 249-251; BrownNixd, The Patriarchal School 180, Nummer 2 u. 7.

¥ Loukakl, Les didascalies 246; BRowNING, The Patriarchal School 180, Nummer 3—6. Die
vier Didaskalien sollen im Rahmen eines das Gesamtwerk des Balianites umfassenden
liditionsprojektes (in Zusammenarbeit mit Marina Loukaki) ediert und kommentiert
werden.
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Herr, wie zahlreich sind meine Bedrdanger; so viele stehen gegen mich auf™
(Psalm 3,2: Kvgte, ti érAn00vOnoav ol OAiPovtés pe; mohhol Emaviotavior &
éué). Dieser Psalm bezieht sich auf die Flucht Davids vor seinem Sohn
Absalom und bildet im allgemeinen einen Hilferuf in Feindesnot. Baliani-
tes kommentiert den Vers aufgrund der historischen Exegese, indem er die
im Psalmvers angedeutete Geschichte Absaloms aus dem zweiten Buch der
Konige (2Regum 13-19) darlegt. Er beginnt seine Rede mit einem treffen-
den Spruch Salomons und fiithrt dadurch in medias res der Geschichte ein:
Der Vater eines Narren kann sich nicht freuen (Proverbia 17,21: odx ed¢poai-
VETaL TOTHQ &7l ATTandevTe Vid).

In der zweiten Didaskalia (fol. 186v—189v) bietet Balianites die Exege-
se eines weiteren Psalmverses aus dem dritten Psalm Davids: Ich lege mich
nieder und schlafe emn. Ich wache wieder auf, denn der Herr beschiitzt mich
(Psalm 3,6: Eyo éxoynnyv zai dmvooa: €Enyéednv 6t Kuglog avuikmpertal
wov). Hier gebraucht er die anagogische exegetische Methode und sucht
nach dem hoheren Sinn des Bibelzitats, indem er die Psalmverse zu dem
Wort Christi in Beziehung setzt'®. Dabei folgt er einer langen exegetischen
Tradition, die David mit Christus in Verbindung bringt. Im Matthéus-
Evangelium wird Christus Nachkomme Davids, ,,Sohn“ Davids genannt,
was von den Kirchenvitern oft kommentiert wird'®. Basileios von Kaisareia
(329-379) preist ferner die Psalmen Davids als eine Prophezeiung des Kom-
mens Christi und seiner Fleischwerdung!'”.

'+ Die deutsche Ubersetzung aller Bibelstellen in diesem Beitrag stammt aus der Einheits-
ibersetzung der Bibel: Die Bibel. Altes und Neues Testament. Einheitstibersetzung.
Ireiburg—Basel-Wien 1980.

> Codex Escor. gr. Y-1I-10, fol. 187v: xai 6 Xoiotog 8¢ oirelottal tavta t¢ ouata [scil. tod
meodpNTov Acuid]| meog TO TAH0g AVTOUOLDY %Al EAVTOV TEOOWYYEAMMWY TOIG AOTOIRGS %Al
ued” dmhmv theuévols Toutou TV TRTnowy: »ol «&yod el Ov Tnteltey moiv xal yv@dval ToUToug
$Oeyyouevog nai dg un doxoiev VT ddoaveiog TOUTOVg GAionecOal TOQAdEUVUS THV TMV
ayyéhwv adtod xugdmta xal duvauny mheiovg 1| dddenay Aéywv «heyedvag TaQaoTijoo
ayyéhovy (Acta Thomae 86,19) ... Siehe auch fol. 189r: moofiéner Aavid to TdOV AvOQMITWY
omTHELOV TELEOoLoVEYNOEV VIO Thic dE0TOTIXT|S AVAOTAOEWS ...

Matt 1,1: “Incod Xoiotod viod Aavid viod APeadu. Zur falschen Interpretation der For-

mulierung bei den Juden vgl. den Kommentar von Ps.-Klemens, Homiliae 18,13,2-5

(Die Pseudoklementinen I. Homilien, ed. B. RenM () — G. STRECKER |GCS]. Berlin

31969, 247,12-21).

" Basilius Caesariensis, Homiliae super Psalmos, PG 29, 213B: Ti yao odx dv udbowg
£vteti0ev; oD Thg GvOQILOg TO UeYUAOTQETES; O Tiig drooovvng TO GxQIPBES; 00 0wPEOoVVNG
TO OEUVOV; OV TO Tiig GQOVIOEMS TELELOV; OV UETOVOLOG TQOTOV; 0VY VITOUOVTS Hétoa; ovy OTL
av elmolg tOv ayaddv; EviatOa évi Oeoloyia teleia, moooonols Tiig Ot cagrog Emdnuiog
Xowotob, Gmelhn) noioewg, dvaotdoemg Elmtic, Gpofog wohdoews, emayyehiar dOENG, nvotnoiwv
amorahOPeLg.
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In der dritten Didaskalia (fol. 189v—192v) befasst sich Balianites mit
dem gesamten dritten Psalm und bietet eine moralische Auslegung. Mit der
Geschichte Absaloms als Ausgangspunkt beabsichtigt er das Verstandnis
der menschlichen Beziehungen zu vertiefen' und sein Publikum durch die
erbauliche Lehre der Geschichte zu unterweisen'.

Lrst in der Einleitung der dritten Rede ldsst der Redner sein Publikum
wissen, warum er drei getrennte Reden auf denselben Psalm abgefal3t und
jeweils eine andere Form der Exegese verwendet hat, namlich die histori-
sche, die anagogische und die moralische. Es ist eindeutig, dass er dabei der
dreifachen Bibelexegese folgt, die Origenes™ (1 253/4) gemili dem drei-
fachen Sinn der Schrift (wortlicher, geistlich-anagogischer und ethisch-tro-
pologischer) analog zur Dreiteilung des Menschen (Leib, Geist und Seele)
entwickelt hat®'. Ferner erkliart er, dass die drei Arten der Bibelauslegung
nicht vermischt werden sollen: in bezug auf die moralische Exegese betont
er, dass sie gesondert in der dritten Rede behandelt werden soll. Er erklart
sein Vorgehen, indem er die drei exegetischen Methoden aufgrund ihres
charakteristischen Inhalts und Ziels mit drei unterschiedlichen Farben und
Nahrungsmitteln wegen &hnlicher symbolischer Merkmale verkniipft.
Dabei bedient er sich eines bereits in der Antike beliebten Tropos, der

% Codex Escor. gr. Y-11-10, fol. 190v: ,&xBooi yao tod dvbommou eloiv ol oizewaxol ovTov’
Méhextal mov xal ig Totto Prémel 1O Adyov. Siehe auch weiter unten: 6 Guuog dvBomhiCeton
%Ol ®TEVEL TOV ATOOYOUEVOV %0l AVOLQET TOV T %0rd GTooTEQEAVTA.

Ebenda, fol. 190v: Kakov ydo »dv dmododvor thv Emavdotaoty #rol Pévelw Tod xarod
VIEQOQLOV, €l W) EmB€o0aL dUvaTan unde TeéPacOaL xahOV AvoywQElV, #ahoOV dmaviotaoOat,
el TTw 2ot 0TOU Loy VEL %Ol OVEENYVVOBAL XATA TEOCWTOV.

Dazu vgl. Origenes, Homilia in Leviticum 5,1 (Origenes, Werke, ed. W. A. BAEHRENS,
Bd. 6 [GCS]. Leipzig 1920, 334,18-27): énei ovv ovvéomxev 1) Toadi) ol adt oiovel &x
OMUATOS Uev Tod Plemouévov, Yuyiic 8¢ Tijg &v adTd voouuévng xai xataloufoavousvng xol
TVEVUOTOS TOD %OTO ,, T DITODELYUATO KOl ORLAY TOV Emovavimv™ - dpége, Emnaleodugvol TOV
womoavta tfj Teadf odua nal Yuynv xoi Tvedua, oduo Uev Tolg o MUAOV, Yuynv O Nuiv,
stveduo. ¢ Tolg L,&v T@ uEMOVTL aidvL ®Angovourioovot Comyv aldviov™ xai uelhovoy frewv &mi
T Emovedvio, xal GANOVA ToT vOuou, €QEuvNomUEY OV TO YOOuUUa, GAG TV Yuxny Eml ToD
TaQovTog: € 8¢ olol Té douev, dvafnooueda kol &mi 1O Tvedpo #atd TOV Adyou TOV mEQL TV
Avayvmofelo®dv OuoLiv.

Zur exegetischen Methode des Origenes siehe E. KLoSTERMANN, Formen der exegeti-
schen Arbeiten des Origenes. Theol. Literaturzeitung 72 (1947) 203-208. Zu den drei
verschiedenen Bibelauffassungen siehe K. J. TorJesEN, Hermeneutical Procedure and
Theological Method in Origen’s Exegesis (Palrist. Texte w. Stud. 28). Berlin 1986,
39-43.
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148 Antonia Giannouli

Metapher®, die auf der Analogie* beruht, einer ebenfalls in der Antike
haufigen Denkform, um gegeniiber dem Publikum seine Entscheidung fiir
die . Trennung der Exegesen aufgrund ihres Gedanken und Ziels* (ovx
dhoyog 1 darQLols ... Tig émvolag xai tob oxomod Anhang, Z. 28—29) zu ver-
anschaulichen und dariiber hinaus zu rechtfertigen.

Im folgenden soll gezeigt werden, dass die dreifache Verbindung (Ver-
haltnisgleichheit) von Exegese, Farbe und Nahrungsmittel auf einer lite-
rarischen Symbolik der Farben und Nahrungsmittel basiert, die bereits in
der Antike bekannt war und spéter durch das Christentum erweitert wur-
de. Diese Feststellung und die bereits erwiahnten Ausfithrungen von Balia-
nites (Anhang, Z. 28-29) lassen den Schluss zu, dass die IFarben den
.Gedanken® (émivowa) der Exegesen, die Nahrungsmittel hingegen deren
wZiel” (oxomodg) kennzeichnen. Wenn die drei verschiedenen Farben und
Nahrungsmittel nicht vermischt werden konnen, diirfen auch die drei Ar-
ten der Exegese nicht kombiniert werden.

Nun werden die Exegesen kurz vorgestellt, um ihre jeweilicen Charak-
teristika und ihr Ziel herauszustreichen, und dann wird auf die Symbolik
der darauf bezogenen Nahrungsmittel und Farben hingewiesen:

a. Die historisch-literale Bibelauslegung (za6’ iotopiav) ist die Auffassung
des wortlichen, historischen Sinns der Schrift oder, wie Origenes ihn
bezeichnet hat, des ., kérperlichen®, des oberflachlichen Sinns, der Hiil-
le der geistigen Wahrheiten®. Sie wird mit dem Abschopfen des ober-

1o
&

Aristoteles, Poetica 1457b6-9 (Aristotelis de arte poetica liber, ed. R. KasseL. Oxford
1965): petadood 8¢ dotv dvépatog drhotiov Emidogd § dmd 1ol yévoug & eidog f) durd o
eldoug gml 1O yévog 7 &mo tol €ldoug émi eldog #) natd 10 dvdhoyov. Vgl. auch op. cit.
1458a31-34: €l doa nexpdohHal Twg TOUTOG: TO WEV YAQ TO Wi} OuwTrOV mOLoeL unde
TATEWOV, OLOV 1) YADTTO %l 1] ueTadoodt %ail 6 ®Oopog xol Téhha Té elonuévo. €1dn, 10 8¢ niglov
™y codpnvewav. Zur aristotelischen Metaphernkonzeption vgl. K. s, Metapher. Hist.
Warterb. d. Rhetorik 5 (2001) 1103ff. Die Metapher spielt eine wichtige Rolle vor allem
fur die tropologische und allegorische Bibelexegese: ebenda, 1115-1117.

Zur Rolle der Analogie in der Dichtung und in der Philosophie der Antike siehe M. J.
I. M. HoexEN, Analogie. Hist. Waorterb. d. Rhetorik 1 (1992) 498-514, besonders 500f.

# Vgl. Origenes, De principiis 4,2,8,15-17 (Origenes, vier Biicher von den Prinzipien, ed.
H. GoraemManns — H. Karee. Darmstadt 1976, 724,15-726,2): mooéxerto yaQ »al to Evovpa
TOV TVELUATIRDV, AEYD 08 TO OOUATIROV TV Youp®dV, &v Tol\olg Tolfjoar ovx dvmdeleg
duvauevov te tovg mohhovg, Mg xweobot, Peltodv. Zu weiteren diesbeziiglichen Aus-
driicken bei Origenes siche E. REpEPENNING, Origenes. Eine Darstellung seines Lebens
und seiner Lehre. Bonn 1841 (Nachdruck Aalen 1966), Bd. I 301, A. 1. Vgl. auch oben
A. 20.
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sten Sprudels verglichen, die im Gegensatz zu einer tieferen Auffassung
der Schrift, dem Schopfen aus tiefem Brunnen, steht®. Sie ist aber auch
sehr wichtig, weil sie die vorbereitende Stufe bildet, die zum tieferen
Verstindnis fithrt. Diese exegetische Methode wurde besonders im Rah-
men der antiochenischen Theologie im vierten und finften Jahrhundert
gepflegt®. Als bedeutendste Vertreter der ,.Schule” gelten Diodoros von
Tarsos (f vor 394) und seine Schiiler, Theodor von Mopsuestia (350
428), mit dessen Psalmenkommentar die antiochenische Exegese ihren
Hohepunkt erreicht hat*, sowie Joannes Chrysostomos (340/50-407)
und Theodoret von Kyrrhos (T etwa 466).

Die Milch als Grundnahrungsmittel wurde sowohl im Kult der Antike®
wie auch in der Heiligen Schrift 6fters gepriesen. Rein oder mit Honig
vermischt stellt sie das Attribut des gelobten Landes®™ und ein Symbol
der Kindernahrung dar®'. Die metaphorische Erwihnung der Milch als
die einzige vertragliche geistige Nahrung der von weltlichen Dingen
abhangigen Zuhorer ist bereits im ersten Paulus-Brief an die Korinther
zu finden: Vor euch, Briider, konnte ich aber nicht wie vor Geisterfillten
reden; thr wart noch wrdisch eingestellt, unmiindige Kinder in Christus.
Milch gab ich euch zu trinken statt feste Speise; denn diese konntet ihr noch
nicht vertragen. Lhr konnt es aber auch jetzt noch nicht; denn ihr seid immer
noch irdisch eingestellt®. An diese Worte des Paulus erinnern hiufig die

Vel. Origenes, In Jeremiam 18.4,3-5 (Origenes Werke, ed. E. KLosTERMANN — P. NAUTIN
|(ZCS 6], Bd. 3. Berlin ?1983, 154,14-16): §éxaotog »otd dOvouy voel té yeyoouuéva, 6 uév
gmmohatdTeQov olov Mg € Emmédov myiig Aaudvov TOV voiv & adtdv, 6 8¢ Baditegov g
4O GEENTOG AVIUMDV.

" Chr. ScHAuBLIN, Untersuchungen zu Methode und Herkunft der antiochenischen Exe-

gese. (Dissertation) Koln-Bonn 1974, 171; P. BRuns, Antiochenische Theologie. Religion
in Geschichte und Gegenwart ' |[= RGG| 1 (1998) 550-551.

7 Uber die exegetische Methode Theodors von Mopsuestia vel. SCHAUBLIN, Antiochenische

Exegese 84-155.

Zu Methode und Charakteristika des exegetischen Werkes Theodorets vgl. die ausfihr-
liche Studie von J.-N. GuiNor, L’exégese de Théodoret de Cyr. Paris 1995.

Zur Rolle der Milch im Alltag und Kult der Antike und zu ihrem sprichwortlichen
Gebrauch siehe G. HeErzoa-Havser, Milch. RE 15 (1932) 15691580, besonders 15761f.
In der homerischen Zeit wurde sie mit Honig (uehizpatov) und Wein gemischt und im
Totenkult gespendet.

Zum sprichwortlichen Ausdruck yi ¢éovoa yaha xai uéh vgl. Ex. 3,8.17; Toel 4,18; Jer.
11,5; Sir. 46,8 ete.

Vel. 1Petr. 2,2: dg donyévvita feédn tO hoywmov ddolov ydha émutodnoote.

1Cor. 3,1-3: Kaym, ddehdoi, ovx duviiONy haifjoar DUiv O TVELUATIXOIG GAL (g CaQxivols,
¢ vnmiowg év Xeotd. ydha Duds Emdtioa, ov fodua, ovTtm yao EdUuvache. AL o0de €L viv
dUvaobe, 1L Yoo oaprnol E0Te.
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Kirchenviter in ihren Reden. In Anlehnung daran betrachtet Orige-
nes* die buchstiabliche Auslegung der Schrift als Milch, ndamlich als das
einzig geeignete Nahrungsmittel fiir diejenigen, die ,,geistig unmiindig*
sind und nichts Hoheres fassen konnen, sowie als die unerlissliche
Grundnahrung, um den geistigen Blick zu schéarfen und fiir das tiefere
Verstandnis vorzubereiten. Diese alte theologische Meinung spiegelt
sich in der Metapher bei Balianites wider.

Im Altertum bedeutet die weille Farbe Licht, Lauterung, Reinheit,
Demut, Bufie, Unschuld, Glick, Heiterkeit, Freude, Giite*. Haufig
findet sie Verwendung in den literarischen Portrats, in denen sie immer
auf positive Qualititen verweist®. Sie wird auf Offenherzigkeit und
Gite hingedeutet, wihrend die dunkle Farbe auf Verschlossenheit des
Charakters hinweist®. Im Alten Testament ist sie die Farbe des gottli-
chen Lichts und bedeutet ethische Lauterung (Dan. 11,35)*”. Im Neuen
Testament ist sie auch die Farbe des Lichts, der Heiligkeit und der
Letzten Dinge®. Aufgrund dieser symbolischen Deutungen ist jedoch
die Verbindung der weilen Farbe mit der historischen Exegese in der
Metapher von Balianites nicht klar. Wenn aber die weille Ifarbe hier im
Sinne von ,hell”, ,licht” verstanden wird, wie es in der homerischen
Dichtung tiblich ist*, und weitere philosophische Erwiigungen in Be-
tracht gezogen werden, dann wird die Verbindung einleuchtend. Von
besonderem Interesse ist in diesem Fall die Theorie Plotins (204/5-269/
270 n. Chr.)", dass die Tiefe jeden Dinges seine Materie sei; die Materie

Origenes, Contra Celsum 3,52,13-19 (Origene. Contre Celse, ed. M. Borrer [SC' 136],
Bd. 2. Paris 1968, 124,13-19): “‘Hueig yco don dvvapug tdvra modttouey 0eQ tol Gpoovipwy
Gvd®mV yeveéaDaL TOV GUALOYOV UGV, %ol TG &V MUIV ndMoTto xahd xai Ogla Tote ToMdUEY &V
TOlg QOGS TO %OWOV dLahOyols dégewy el uéoov, OT €DTOQOTUEV OUVETDV BGUQOUTMV:
AmorQUITOUeY 08 %ol ToQaoIWITMdUEY Ta Pabditega, Emdv Gmlovotégovg Oewpduev Toug
OUVEQYOUEVOUG KOl OEOUEVOVS MOYwV ToOTIKGS Ovoualouevav «yaion. Vgl. weiter unten op.
cit. 3,53,6-8 (ebenda, 126,6-8): ‘O & adtog ovtog [scil. TTadhog| Emotduevog ¢ uév Tve
TQOPNY elvar TeleloTéQUS YUY is, T¢ 8 TdV gloayouévov tapafdiiecbol ydhaxtt vmiwv. Vel.
auch REDEPENNING, Origenes I 302ff.

A. HerMANN (F), Farbe. RAC 7 (1969) 358447, hier 408.

# Fir ihre Verwendung bei Niketas Choniates siche A. Kaznpax — S. FRANKLIN, Studies

-3

on Byzantine Literature of the Eleventh and Twelfth Centuries. Cambridge—Paris 1984,
258.

» HermaNnN (1), Farbe 366.

Daher sollen die Siinder ,,weil} wie Schnee werden: HErMANN (F). Farbe 381.
Ebenda, 413.

Ebenda, 383.

Vel. Plotini Enneades 2.4.5,6-9 (Plotini opera, ed. P. HExrRY — H.-R. SchwyzERr, Bd. 1.
Paris—Bruxelles 1951, 187,6-9): To 8¢ pdbog éxdotou 1) UAn- d0 xai oxotewn) mtdoa, Ot to
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sei dunkel, weil sie unter der Form liege, wihrend die Form Licht sei.
Plotin gilt als der philosophische Begriinder des Neuplatonismus, der
die sogenannte ,alexandrinische Schule” beeinflusst hat*'. Zu den Ver-
tretern der dlteren Richtung der alexandrinischen Theologie* zihlt
zusammen mit Klemens von Alexandreia (2. Jahrhundert) Origenes, der
sie mit seiner dreifachen Bibelauslegung gepriagt hat. Origenes vertritt
auch eine parallele Meinung, ndmlich dass die Geschichte in den Heili-
gen Schriften nur eine Hiille der Geheimnisse bildet, dass der tiefere
Sinn der Schrift unter den Worten verborgen und dunkel liegt und da-
her einer tiefer eindringenden Auslegung bedarf**. In diesem Sinn ist
festzustellen, dass Balianites die wortlich-historische Exegese, die als
oberflachlich® gilt, tatsdchlich nicht unbegrindet weil} . gefarbt*
hat.

. Die anagogische Exegese ist eine weitere Form christlicher Exegese. Der

Begriff ., Anagogie”* wurde als terminus technicus in seiner Doppelbe-

deutung ..Emporheben” und ,,Beziehung” von Origenes eingefithrt*.
Sie bildet eine tiefere Auffassung der Schrift und befasst sich, im Ge-
gensatz zur wortlich-historischen Bibelauslegung, mit der Deutung des
hoheren, geistlichen Schriftsinns (vot’ dvayoynv). Sie weist empor auf
die obere, geistige, tibersinnliche Welt. Dadurch wird die Einheit des
Handelns Gottes im Alten und Neuen Bund gezeigt und eine Verbin-
dung von Schriftstellen des Alten mit solchen des Neuen Testaments

didg 6 hoyog. Kai 6 voig hoyog. Ao TOv ¢’ Exdotou Loyov 6p@V TO %ndTw Og VIO 1O GMdS
oxotewov fjyntar ... Fir die Interpretation der Stelle siehe Herymany (1), Farbe 388.
Diese Theorie hat auch einen kiinstlerischen Stil gepragt, der im 4. Jahrhundert beson-
ders in Hofkreisen sehr verbreitet war und auf Umri}- und Innenzeichnung verzichte-
te: ebenda, 388. Zur plotinischen Philosophie siehe (i. SiecyanN, Plotin. Theol. Realen-
zyklopddie 26 (1996) 712-717.

HuxGer, Die hochsprachliche profane Literatur I 17. Zu Inhalt und Nachwirkungen
der Denkrichtung siehe F.-P. Hacer, Neuplatonismus. Theol. Realenzyklopdidie 24 (1994)
341-363, hier 360f.

A. M. RirTER, Alexandrinische Theologie. RGG!1 (1998) 292—294.

REDEPENNING, Origenes 1 290-291, 303-307.

Zum Begriff der Anagoge siche W. A. BiexNgrr, ,,Allegoria® und ,,Anagoge” bei Didy-
mos dem Blinden von Alexandria. Berlin-New York 1972, 58-68.

Vel. z. B. Commentarium in evangelium Matthaei 10,5,10-13 (Origéne. Commentaire
sur I'évangile selon Matthieu, ed. R. Girop [SC 162], Bd. 1. Paris 1970, 156,9-13): 6 6¢
<&v> 1) AYOH %EUQUUUEVOS ONOOVQEOS TO GITOXEXQUUUEVE XOL DITOXEIUEVO TOG POVEQOIS
vonuata Tig copiag ,,&v tuotnoim* amorexQuuuévs ... Zu den zahlreichen diesbeziiglichen
Bezeichnungen der zweiten lixegese bei Origenes siche REDEPENNING, Origenes 1 304f.,

A 4-5.
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geschaffen'. Diese Exegese richtet sich an im Glauben fortgeschrittene
Christen, die fihig sind, nach dem wortlichen Verstindnis der Schriften
auch einen mystischen Sinn zu erkennen.

Der Wein spielte im Kult der Antike eine wichtige Rolle*’. Auch in der
Bibel"™ wurde er als Gabe Jahwes (Os. 2,10) hochgeschiatzt; nur der
renuss im Ubermall wurde verurteilt*. Als Trankopfer gehort er zu
jedem Brand- und Friedensopfer (Ex. 29,40). Fur das Christentum
wurde er durch die Segnung Christi im letzten Abendmahl aus der na-
tirlichen in die tibernatiirliche Ordnung erhoben™. Er symbolisiert als
Messwein das Blut Christi und mit Wasser gemischt die Vereinigung der
zwel Naturen im Gottmenschen; daher bildet er das Wesenselement der
Fucharistie. Aufgrund dieser symbolischen Bedeutung sowie der den
Geist belebenden Wirkung des Weins (vgl. unten, Anhang, Z. 25-26)
verkntipft ihn Balianites mit der anagogischen Exegese, die den Gedan-
ken zu gottlichen Dingen emporhebt.

Die purpurrote Farbe ist mit dem Wort dhovoyog gemeint. Aus der
antiken Bedeutung des Substantivs dhlovoyis als ..Purpurkleid” und
weiterhin als ., Konigsgewand®” stammt seine durch die Kirchenviter
bekannte metaphorische Verwendung fir die Fleischwerdung Christi,
der das Menschenfleisch als Purpurgewand angenommen hat®. In An-
lehnung an diese Bedeutung verwendet auch Balianites das Adjektiv in
seiner Metapher, indem er die anagogische Exegese (die Lehre Christi)
zutreffend als purpurfarben bezeichnet.

" Zu Auslegungsbeispielen bei Origenes siehe Biexerr, ,,Allegoria™ und ,,Anagoge” 64—

67.

7 Ch. SELTMAN, Wine in the Ancient World. London 1957, 35.

V. ZapLeraL, Der Wein in der Bibel. Kulturgeschichtliche und exegetische Studie. Frei-
burg in Breisgau 1920, 50-58.

Proverbia 20,1; 23,29-35. Siehe dazu die Anweisungen des Apostels Paulus an Timot-
heus (1Tim 5,23): Myxétt 1800moTEL, GALA OtV Oy YO® St TOV OTOUOKOV KAl TAS TVRVAG
oov doBeveiog. Vel. auch die Erliuterung dieser Stelle bei Johannes von Damaskus
(Sacra parallela, PG 96, 217B): Olvog 10 mogd Oeod ddov, &lg magapvbiov Tiig dobeveiog
dedouévov 10l owPovodoL. METQov dQLOTOV Tiig TOT 0IVOU XENOEWG 1] XQEl0 TOD COUOTOS.
PdvvuoL ugv yao otvog odua, Tv 8¢ Yuyiv Adyog Oeod ...

Matt. 26,28; Marc. 24,14. ZapLETAL, Der Wein 66—69.

Cyrillus Alexandrinus, Commentarii in Joannem I 442,23-24 (Sancti patris nostri Cy-
rilli archiepiscopi Alexandrini in D. Joannis evangelium, ed. P. E. Pusey, Bd. 1. Oxford
1872): 6 Xouotdg, nabdmep dhoveyida Pacthxny tO dlov Gponua egureinevos, dpnut o1 to
avlowmvov ompa. Vel auch Joannes Damascenus, Orationes de imaginibus tres,
1,4,62—68 (Die Schriften des Johannes von Damaskos, ed. B. Korrer, Bd. 3. Berlin 1975,
77.62-68): Zoumeooxuvvd t@ Pacthel zal Oe® TV GhovEYId TOU OMUATOS OVY, MG UATLOV ...
AN g 6udbeov yonuaticaoay ... Vel. auch LS und L s.v.
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Die moralische Exegese ist laut Origenes der Aufschluss des morali-
schen, des psychischen Schriftsinns™, den es iiberall in der Heiligen
Schrift gibt. Es handelt sich um die Auslegung der Schriftstellen. die
fur die Sittenlehre von Bedeutung sind und zur Veredlung der Gesin-
nung beitragen konnen. Dem Alexandriner Prediger zufolge stellt sie
die mittlere Auslegung (zwischen der wortlichen und der geistlichen)
dar und richtet sich an diejenigen, die in die wortliche Exegese einge-
weiht, aber nicht fiir die Erkenntnis der Geheimnisse der Schrift bereit
sind™.

Der Honig gilt wie die Milch als unschuldige Nahrung, weil kein Tier
fir seine Gewinnung getotet wird™, und wurde deshalb von den Pytha-
goreern sehr geschitzt™. Er galt als die erste Nahrung der Gotterkinder;
deswegen glaubte man, dass sein Genuss den Neugeborenen und den
Kindern eine Berithrung mit der Gotterwelt ermoglichte™. Er sollte
ferner die Fahigkeit zur Weissagung vermitteln’ und galt fiir Dichter
und Propheten als Inspirationsmittel, weil sie durch seinen Trank in
Ikstase verfielen und glaubten, in das Reich der Gotter sehen zu kon-
nen™. Der Honig im Alten Testament, und besonders in den Proverbia,
ist zwar ein wichtiges Nahrungsmittel, das jedoch mit Mal} genossen
werden soll””. In Anlehnung an die Proverbia rit Origenes die Trennung
des nahrhaften Honigs von dem unniitzen Wachs und vergleicht den
verborgenen Sinn der Schrift mit dem Honig, das Héngen am &uller-
lichen, wortlichen Sinn hingegen mit Wachs®™. Auf diese Verhiltnis-

REDEPENNING, Origenes I 309-312; BieNgrr, . Allegoria® und ,,Anagoge” 47.
TorJesEN, Hermeneutical Procedure 40.

Platonis Leges 6,782¢ (Platonis opera, ed. J. BurNner, Bd. 5. Oxford 1907, 782¢ 2-6):
%ol Todvavtiov dxovopey &v dhlolg, 6te 000E Poog ETOAMLWY Uty yeveohar, OUPATY TE 0VX NV
toig Oeotol, {Pa, méhavol 6¢ »ol puEMTL zaQmol dedevuévol zai toadta dlha ayva Ovpata,
00Qu@MV & Armeiyovto wg ovy, 6otov Ov €00iey 0VOE TOUG TOV OedV PwUOVE ATaTL WAivELy.
Porphyrii Vita Pythagorae 34,1 (Porphyrii philosophi Platonici opuscula selecta, ed. A.
Nauvck. Leipzig 1886, 35.6): Tiig 8¢ dwaitng to puév dowotov v xnolov i uéhe.

AL SALLINGER — O. BOCHER — (G. STAHLIN 1), Honig. RAC 16 (1994) 433473, hier 452.

7 Aus diesem Grund ist Pythia auch unter dem Namen Melissa (Biene) bekannt: SALLIN-

GER — BOCHER — (STAHLIN T), Honig 441, 448.

SALLINGER — BOCHER — (STAHLIN T), Honig 447.

Prov. 16,24: xnoia péhrog Aoyor nahot, yhoraouo d¢ avtdv faog Yuyfic; ebenda 24,13 ¢pdye
g, vig, ayabov yao xneiov, tva yhvravoi cov 6 ¢pauyE; ebenda 25,16: uéh ebowv ddye
T0 Iavov, ufimote minobeig éEeuéong; ebenda 25,27: &00iewy péht TOA 00 OOV, TWEV OE YoM
AOyoug &vdoEovue.

Origenes Theol., Expositio in Proverbia, PG 17, 22A-B: "Ecbiel uéh 6 dmo v Belwv
Toodpdv ddehovuevog: 6 8¢ &’ adtdv ufdrhov 1OV mEayudtov Tovg Adyovs, &P OV
elMpaoly dylol Todijran xai ol ArdaToloL, £V T) TOLETY TE %ol OIOGOLELY, TOMYEL ®NELOV- %Cil
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gleichheit zwischen dem Honig und dem moralischen Schriftsinn greift
auch Balianites zuriick.

Mit der scharlachroten Farbe wird das Adjektiv «powvinoter wiedergege-
ben, das in einer bekannten Formulierung im Buch Jesaja vorkommt:
Weiren eure Siinden auch rol wie Scharlach, sie sollen weif3 werden wie
Schnee. Wiren sie rot wie Purpur, sie sollen weif werden wie Wolle®. Auf
diese biblische Stelle kommen die Kirchenvéter in ihren Kommentaren
haufig zuriick, in denen die Farbe als Attribut der schwersten Siinde
vorkommt®. Auf die alttestamentliche Symbolik der Farbe ,,scharlach-
rot* beruft sich auch der Didaskalos des Psalters, wenn er die moralische
Auffassung der Schrift mit dieser Farbe verbindet.

Zusammenfassend kann man Folgendes festhalten: Leon Balianites hat
seine Didaskalien als eine Iinheit geplant und in aufeinanderfolgenden
Treffen vor dem selben Publikum vorgetragen. und zwar in der Fastenzeit
vor Ostern, wie er selbst andeutet (siehe Anhang, Z. 32-33). Auch die vier-
te Didaskalia ist als Fortsetzung dieser Vortrage zu betrachten. In dieser
Reihenfolge sind die Texte im Codex Escorialensis gr. Y-11-10 tiberliefert.
Daraus ldsst sich ferner entnehmen, dass die Lehrer gewohnlich nicht einen,
sondern eine Reihe von exegetischen Vortragen wihrend der Fastenzeit vor
Ostern abhielten. Die Thematik der Reden musste Bezug auf die Festtage
des Kirchenkalenders nehmen, aber die genauere Auswahl der Themen und
ihre Prisentierung oblag der freien Entscheidung der Lehrer.

Unser Didaskalos des Psalters ruht auf einer langen literarischen und
exegetischen Tradition. Beziiglich der symbolischen Verwendung der Far-
ben soll hier angemerkt werden, dass es auch in der lateinischen Exegese
parallele Beispiele gibt®. Der Gebrauch des Farbenbegriffs als figurativer

TO ugv uéh payelv, 1o Povlouévou maviog: o O xneiov, uovov tol xabaQoD: 1 nal uéht
ontéov TV GhAnyopiav- xnoiov 8¢ TV OnTv Emioxeyv xal oToglov, TEOG TO ExEw TOV
ATOXELQUUUEVOV VOTV %ol BadUTEQOV, EVEOTL YUQ TM #NOiw Wl Ppdouyya 8¢ v Boemtixnv
i Yuydic dSuvapv, 8t g al Teodal Tagaméumovtal eic Ty xothiav: v oDV Toiita ®atoedhoc,
T4 te natd ddvolav, xai td xad lotogiav, Eoovtal ool aiotnoeL Tig codiag avTA TG GOdhd
doyuota.

1 Isaias 1,18: Méyew wborog, #ai v 8¢ dow ai uagtion dudv Og oo, Mg ova Aevravd,

2y 88 DOV S 1OUAVOV, S FQLOV AEVROVED.

Vel. Procopius, Commentarii in Isaiam, PG 87, 1853C: 100 8¢ powvinod 0 rOxruVOV 0TIV
gouBotegov; Basilius Caesariensis, Enarratio in prophetam Isaiam 1,44,16-19 (San
Basilio. Commento al profeta Isaia, ed. P. TRevisan, Bd. 1. Turin 1939, 145). Vgl. Her-
MANN (), Farbe 381.

Ein Katechet hat die vielen Aspekte der Heiligen Schrift mit der Vielfarbigkeit eines
wertvollen Steines namens ,,pedros de aqua™ verglichen: HErMaANN (), Farbe 434-435.
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Ausdruck ist bereits bei Aristoteles bekannt®. In seiner ,,Poetik™ vergleicht
er Charakterdarstellung und Diktion des Dramas mit den Farben eines
Gemiéldes™. Aber auch in der byzantinischen Literatur ist diese Verwen-
dung bekannt. Niketas Paphlagon® verwendet diesen Begriff, um die Ahn-
lichkeiten zwischen Malerei und Literatur hervorzuheben; in seiner Vita des
Joannes Chrysostomos vergleicht er die Worte mit den Farben eines Ge-
méldes, die kunstvoll kombiniert werden sollen, um realitétsgetreuer zu
sein.

Balianites schopft aus dieser Tradition Symbole, ohne ihre Herkunft
anzudeuten. Daraus und aus dem hohen rhetorischen Stil und dem ausge-
wihlten Wortschatz® ist zu erschliefen, dass die Reden fiir ein Publikum
abgefasst wurden, das bereits sowohl mit der Rhetorik gut vertraut war,
als sich auch mit der Schrift und der Kirchenviterlehre auseinandergesetzt
hatte. Die Begriindung des Balianites fiir sein tiberlegtes exegetisches Vor-
gehen in den Didaskalien, er wolle sein Publikum nicht tibermalig be-
anspruchen, ist also eher im Rahmen des allgemeinen Topos der caplatio
benevolentiae™ zu verstehen denn als eine wahre Riicksicht auf die Moglich-
keiten des Publikums. Seine Ausfithrungen bezeugen jedenfalls seine per-
sonliche Meinung tiber die Rolle und den Zweck der Didaskalien und ver-
raten seine Erwartungen vom Publikum. Es wurde bereits die Meinung
vertreten”, dass die Lehrer diese Reden vor ihren Kollegen und ihren fort-
geschrittenen Schiilern an bestimmten Festtagen vortrugen, um auf diese

% AL Quixx, Color. Hist. Worterb. d. Rhetorik 2 (1994) 273.

% Aristoteles, Poetica 1450a.38-1450b.3: &y uév odv zai olov Yoy 6 nddog tiig Toaywdiag,
devtegov 8¢ td 10N (mapaminolov YaQ 0Ty zal &l THS Yoaduwiis: €l YaQ Tig évaleipele Tolg
rodhioTolg papudxrolg xudnv, odx v duoiwg evddveley ral hevroyoadnoog eixova). Vel.
Quiny, Color 273.

Th. ANTONOPOULOU, H opuhntixn xow 1 0€0m Tng o€ o véo totogia tThg Pulaviivig Ahoyoteyviag,

in: Pour une ,.nouvelle” histoire de la littérature byzantine. Problemes, méthodes, ap-

proches, propositions. Actes du Colloque international philologique, Nicosie-Chypre

25-28 Mai 2000, publ. par P. Acarrros — P. Oporico. Paris 2002, 126-127.

% s sei z. B. auf die zahlreichen Redefiguren (Hyperbata etc.) sowie auf seltene Worter
bzw. Neubildungen hingewiesen. Das Wort guBwonxog (Anhang, Zeilen 11 und 34) ist
in Tgl einmal belegt (Ps.-Oikumenios, Kommentar zur Apokalypse: ed. J. A. CRAMER,
(Catenae graecorum Patrum in Novum Testamentum VIII. Oxford 1840, 323,31). Sonst
kommt es weder in den Lexika LS, LSSup, L noch im TLG vor (vgl. L gubwotng). Zur
Rolle der Rhetorik in Byzanz siehe H. Huxcer, Rhetorik als politischer und gesell-
schaftlicher Faktor in Byzanz, in: Rhetorik zwischen den Wissenschaften, ed. G.
Uebina. Tibingen 1991, 103-107.

% B. WesseL, Captatio benevolentiae. Hist. Worterb. d. Rhetorik 2 (1994) 121-123.

% Val. Karsaros, Todvvng Koaotauovitng 187-188, 215; BrowNine, The Patriarchal School
170, 178.
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Weise ihre Redegewandtheit und ihre theologischen Kenntnisse zu zeigen.
Es gibt keine spezifische Erwihnung des Publikums in diesen Texten, aber
der Charakter der Didaskalien von Balianites deutet auf ihren Vortrag bei
einer solchen Gelegenheit wihrend der Fastenzeit hin.

ANHANG
Text (auf der Basis des Codex Escorialensis gr. Y-11-10)

189y + Tod adtod didaorahio ETéQal

+ Ei <otov omaot>iov"" mhéxnron %ol Acvid, ovy olov pitor vdpaivovory
gmalnhor zai Emapolpol cuveyduevor, aha <dvdmtvE>¢™ (fol. 190r) iotogurr
®al Eravafaitvovoa Bemia xol N0ovg madaymyla TEITAO®OV oVYXQOTOTOLY £V
ALapOEOLG TOIG YOWDUAOL. 1] UEV YAQ LOTOQEIA AeVrOYQOVS MG T CUPNVELQ %ol TH)
dLaonevi] T yeyovoto dtohevraivovoo xol diaxgivovoa TV Tijg Yuyiic 0gooly
®ail oyl ovoTtéMovoa Mg EPeaTaval TOLoToO #al ®eToBL TEO Tiig alobNoEws TA
Avew ouveveyBEvTo TOD XEOVOU %Ol WOXQOIS TTEOS TO EVEOTMTO TOIG YQOVIXOIG
SLaoTNRAOL %Ol POVOLS AOYOLS ®ai €l NUAS dtafaivovio: Ghovyos 68 1) dvaymyn
7eQl TMV ToU TAvTwV Paocthevovrog dieElotoa XoLotol #ai Tautng 601 el Tiig
00.0%0¢ TOU HOVOYEVOTG THG TTEOORVVITTS AAOVQYIOOE L0 TOV DTNV EVOUOGUEVOV-
0 8¢ QUOWLOTOV TOT TjBOVGS TG AVTLONENUEVD TM GOLVIXIQ XKEYOMOTOL FAUUOTL
T dowiri] GpaQtign AvIutaEfxov Mg TavTNG AvIimahov, € TL Tov Tolg TavTa
nrotowv ebontor T@ dpowvirie AvtiBetov. TovTolg 6 TEITOg Painog damiéneTon
Toly0mUOC, A’ @ TO NEV ioTogovuEVOY O mEomEDEATTAL %Ol T THS dvaywyTic
averaldpOm pvotnoa eig To 1ol owTNEOG dvayOévta dbog »ai elg TV TNVIRADTA
00 ool Emavaotaoty ®ai 6oa 6 Aoyog dvayayelv Epuhatte TOD Paluod v
HEXQUUUEVTV SLAVOLOV.

Estel 0& 10 &v tovte ToD 1j00vg maudevtinov 00dEmm not devrgivitar, idig
7eQl ToUTOU Povhopévy deEelBelv, viv Exmeodvm™ v PovAnowy xai TO Aomov

™ Mein Ergéinzungsvorschlag (omagtiov oder oyxouwiov) stiitzt sich auf das Wort toimhoxov
(Z. 4) und auf die alttestamentliche Stelle Ecclesiastes 4,12: nal v gmngatoum0i 6 &g,
ol 600 OTHOOVTAL RATEVAVTL OOTOD, %OL TO OTAQTIOV TO EVIQLTOV OV TOYEMS GITOQQOYOETL.
Vgl. auch Basileios von Kaisareia, Adversus Eunomium, PG 29, 761A: 1o toimhorov
onagtiov ov dwopoaynoetat, sowie Joannes Chrysostomos, In ascensionem, PG 52, 791C:
TOUTLO®OV YOQ OXOWViOV Tayd ob diogonoetan (sic).

™ Vgl. Codex Escorialensis gr. Y-T1-10, fol. 185v: 1 tfjg lotogiag &vdmtuEis.

Diese Verbform (éxmeodvm) steht in der Handschrift, und nicht (éxmegavd), wie es von

einem selbstbewussten Redner wie Leon zu erwarten wire. Sie soll wie auch die Verb-

form éxOnow als Konjunktiv verstanden werden. Letztere Verbform als Konjunktiv ist

auch aus den Chroniken bekannt: St. B. Psavres, Grammatik der Byzantinischen Chro-

niken. Gottingen 1913, 239 §354.
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uéooc tijc Tob Pahuod Endnow duvduewc. e 8¢ Tol Aavid olov eic dudooéa Eva
1OV Paiuov todtov ydho xai uéh xai otvov &yyéavrog, TV Aevxiy iotopiav dg
Mdextar nai TOV petempilovra voiv elg Bewioy DYNAOTEQOV %Al TNV YVAOLV
soloTvta EvOeov xal TO 0TVPOV %ail TOD TMV GUAQTNUATMY EAXOVS TO BEQOTEVTIROV
®g ENEOIvVOV THV TOUTOV VYQOTNTO, OUTOG 0oy Guo TOUS TEQLEOTMTAS UVUAS
gndtioa o uehingatov, dAAd TO ydha Thg totoiag TO Tolg TOV voUv vinrmdlovol
moTLOUEVOY %ol TOV 0lvov TOV TO YVWoTnov el #iviowy Ostav émaipovo xal eic
Oeoloyiav avabdeouoivovio DUV ExEQaoo. CUUMATOV €l %ol £V duvol *UMELY — oD
Yo v OAmG Exmielv wag mAnewBeiong xOHA®og: TO Yo VmeQyethég xal VréQavthov
dlenmhvev Eva ornvpov vedoaobal —, 00x dAoyos 1) dLdxLotg GAN’ EmauveTtéa Tijg
gmvotag ®ol Tol oxomoD. &l yd ol todto cvupiEovieg éx Tol TOV TOLMV
#oGuoTog EmAnooduey Tae ®Ohxac, v v Umo TABoVE TOAY TO dmoTov TMV
RUMXOV VITEQYEOUEVOV. VOV O& TOD TQEITOV TOVTOV Ut OUYrQUOEVTOC TO UEV TTQO-
mEmoToL, TO O VIohelpOEV elg TOOLV AOTL TEOTEIVETAL TAUTG TOV UEQHDV VIOTIULOLG
RATAMANAOV. VOV YOQ UWAAAOV TTQETOUOL TA TH|G TOQOLVESEWS ®al TO ToD fjfovug
ovOwoTIHOV.

UBERSETZUNG

Wenn auch David (den Psalm) <wie ein Seil> flicht, verlaufen die ge-
schichtliche <Darlegung> und die emporsteigende Betrachtung und die
moralische Erziehung nicht wie aufeinanderfolgende und einander abwech-
selnde Faden, sondern sie bilden gemeinsam ein dreifaches (Geflecht) in
verschiedenen Farben. Denn die Geschichte (ist) weilifarbig, weil sie die
Geschehnisse in Klarheit und durch Ausarbeitung erhellt und weil sie die
Sehkraft der Seele unterscheiden lisst und sie nicht einschriankt, da sie
(= die Geschichte) bewirkt, dass das vor unseren Augen steht und liegt, was
sich in fritherer Zeit und in von der Gegenwart fern zuriickliegenden Jahren
zugetragen hat und nur durch Worte auf uns gekommen ist. Die Anagoge
(d.h. Rickfiihrung) (ist) purpurfarben, weil sie tiber alles, was den Allherr-
scher Christus angeht, ausfithrt und gerade dieser Teil, der tiber das Fleisch
des Kingeborenen (ausfithrt), das Purpurgewand., das zu verehren ist, weil
er es angelegt hat. Die moralische Belehrung (ist) mit der dem Scharlachrot
gegeniiberstehenden Farbe gefirbt, die (= die moralische Belehrung) der
scharlachroten Stinde als ihrer Gegnerin entgegensteht, wenn den dariiber
Forschenden etwas der scharlachroten Farbe auf irgend eine Weise entge-
gengesetzt erscheint. In diesen (drei Farben, d.h. exegetischen Vorgéngen)
wird der dritte Psalm dreifarbig geflochten, dessen Erzihlung bereits er-
klirt wurde und dessen (GGeheimnisse der Riickfithrung freigelegt wurden,
indem sie auf das Leiden des Heilands und auf den damaligen Aufruhr der
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Zeit zurtckgefithrt wurden, sowie (alles) was das Wort zur Rickfiithrung
des verborgenen Sinnes des Psalms (in sich) barg.

Weil die moralische Belehrung hier von mir bisher nicht erkldrt wurde,
da ich gesondert darauf eingehen mochte, will ich diesen Wunsch jetzt
verwirklichen und den restlichen Teil der im Psalm erhaltenen Kraft (des
Sinnes) prisentieren. Wenn ich, obwohl David in diesen Psalm wie in einen
Krug Milch und Honig und Wein hineingegossen hat, (ndmlich) die wei3e
Geschichte, wie gesagt, und den Geist, der zu hoherer Betrachtung empor-
steigt und gotterfiillte Erkenntnis schafft, sowie das Zusammenziehende
und das Geschwiir der Siinden Heilende, das ihre Eitrigkeit austrocknet,
(wenn) ich selbst die Honigmilch euch Anwesenden nicht zugleich zum
Trinken gegeben, sondern euch die Milch der Geschichte, mit der der Durst
der geistig Unmiindigen gestillt wird, und den Wein, der die Erkenntnis-
kraft zu gottlicher Bewegung emporhebt und zur Erkenntnis Gottes wie-
dererwiirmt, gemischt, wenn auch in zwei Kelchen, zum Trinken angeboten
habe — denn es war nicht moglich, diese aus einem vollen Becher ganz aus-
zutrinken, da das Ubervolle und das Uberquellende die Vermischung in
einem Gefial3 verhinderte —, (so) war die Sonderung des Gedankens und des
Zwecks nicht unbegriindet, sondern lobenswert. Denn wenn wir dies (= die
moralische Belehrung) auch noch eingemischt und die Becher mit der drei-
fachen Mischung vollgefiillt héatten, bliebe viel Ungetrunkenes, das auf-
grund der Menge aus den Bechern iibergeflossen wire. Jetzt aber, nachdem
dieses Dritte nicht dazugemischt wurde, wurden die (zwei) bereits getrun-
ken; und das Verbliebene, fiir die Fastenzeit (Geeignete, wird nun zum
Trinken gereicht. Denn jetzt sind die EKrmahnungen und die moralischen
Belehrungen eher angemessen.



