FEINDE DES FORTSCHRITTS UND HUTER DER
MORAL?

Lokalkulturelle Konzeptionen iiber das Wirken der ginn in
Zeiten der Globalisierung

Gebhard Fartacek

1. Einleitung

Semper ubique — gesellschaftlich relevante Normen und Werte sind untrennbar
mit religiosen Traditionen und (sékularisierten) Glaubensgrundsitzen verbun-
den. Auch in der Arabischen Republik Syrien ist das so. Stellt man (sich) dort
die Frage nach den rezenten Norm- und Wertvorstellungen und wie diese
reproduziert werden, so scheinen die lokalen Konzeptionen tiber das Wirken
der ginn (Geister, Ddmonen) dafiir von grofler Bedeutung zu sein.

Im vorliegenden Artikel soll der Frage nachgegangen werden, in
welchen handlungsrelevanten Situationen die ginn zum Schaden der Men-
schen in Erscheinung treten und welche Bedeutungen diesen Ereignissen
beigemessen werden. Die Grundlage dafiir bilden oral tradierte Erzih-
Iungen von Menschen, die bereits personliche Erfahrungen mit der Welt
der Ddmonen gemacht haben.

Solche ,,Begegnungen mit ginn* wurden von mir im Zuge ethnologi-
scher Feldforschungen in der heutigen Arabischen Republik Syrien erho-
ben. Zielgruppe waren sunnitische Muslime in verschiedenen lidndlichen
Regionen. Die Datenerhebung und Datenauswertung erfolgte geméafs dem
approach der Fallrekonstruktion bzw. des case-reconstructive research im
Sinne von Bonnsack (1999), Frick (2000), GingricH (1997), KrRAIMER
(2000) sowie MErkens (2000).

Die,,Sache mit den ginn* istim heutigen Syrien keinesfalls unumstrit-
ten. Indem die ginn und einige ihrer Unterarten explizit im Koran Erwih-
nung finden!, sind sie zwar Teil der islamischen Glaubensdoktrin; ihre

1 Vgl. dazu die Suren 4/38,118; 6/71,100,112,128; 7/27; 15/26,27,32-42; 17/63;
18/48-50;20/115;22/3,27/39;34/40,41;37/7,51,158;38/74-85;41/25;43/36,38;
46/28-32; 50/23,24,27; 55/15,31,33 und insbesondere 72/1-19.
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grundsitzliche Existenz anzuzweifeln wiirde deshalb fiir gldubige Musli-
me einem Frevel gleichkommen. Allerdings ist diese Thematik im Koran
sehr abstrakt gehalten und auch in der Sunna nicht wirklich expliziert. So
ist es nicht verwunderlich, dass im Bereich der little tradition, der soge-
nannten Volksreligion, regional sehr unterschiedliche Auffassungen iiber
das Wesen der ginn bestehen. Ob diese nun der verschriftlichten Glaubens-
doktrin entsprechen oder dazu im Widerspruch stehen, war seit den Ur-
spriingen des Islam immer wieder Gegenstand heftiger Kontroversen.

Die Frage, inwieweit die jeweiligen Vorstellungen iiber die ginn mit
der orthodoxen Lehre des Islam vereinbar sind, mochte ich Theologen und
Islamwissenschaftlern iiberlassen. Mein Blickwinkel ist ein sozialanthro-
pologischer: Fokussiert werden primir die lokalen (volksreligiosen) Kon-
zeptionen sowie deren Bezug zu iiberlokalen Einfliissen. Im Zentrum des
Forschungsinteresses stehen dabei normative Vorstellungen, also das, was
(nach Meinung meiner Interviewpartner) der Fall sein sollte.2

,,Obich glaube, dass diese Geschichten stimmen oder nicht“,und ,,wie
denn das nun wirklich sei, das mit dem Zauber und dem Bosen Blick*,
wurde und werde ich oft gefragt — nicht nur in Syrien. Ich neige in solchen
Situationen zu folgender Antwort: Wenn eine Gruppe von Menschen davon
iiberzeugt ist, dass diese Dinge stimmen, so stimmen sie — zumindest fiir
diese Menschen. Mag sein, dass der eine oder andere sein Abenteuer mit
den ginn ,,nur* getriumt habe. Es muss dariiber Ubereinstimmung geben,
dass die Geschichte plausibel ist und Sinn macht. Ein solcher common
sense3 muss innerhalb der Gruppe vorhanden sein, weil sonst die Hand-
lungsrelevanz nicht gegeben ist.

Ziel dieses Beitrags ist es anhand von ethnographischen Fallbeispielen
iiber Begegnungen mit ginn diejenigen Kognitionen zu eruieren, die ,,feh-
lerhaftes* und ,,falsches* Verhalten sowie die sich daraus ergebenden
Konsequenzen erkldren.

Dazu wird zunichst auf den mythologischen Ursprung der ginn Bezug
genommen. In einem weiteren Schritt werden die lokalen Klassifikationen

2 Dieser Untersuchung liegt ein strukturaler Ansatz im Sinne von DoucLas (1974,
1988), Eper (1988), GingricH (1997, 1999), Leacu (1978, 1982) sowie Orppitz
(1993) zugrunde. Die Struktur, um die es dabei geht, ist nicht die von Gesellschaft,
sondern die von /deen. Die Wiedergabe von Mythen durch meine Interviewpartner
sowie ihre Aussagen iiber das, was sie fiir,,gut” und ,,richtig* halten, bilden dabei
einen Schwerpunkt. Im Mittelpunkt der Analyse stehen Bedeutungen, die be-

stimmten menschlichen Handlungsweisen beigemessen werden.
3 Der Begriff common sense wird hier in Anlehnung an Tromas (1998: 401ff)
verwendet.
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unterschiedlicher Arten von Geister und Ddmonen vorgestellt. Anschlie-
Bend wird die Welt der ginn als Spiegelbild der menschlichen Gesellschaft
dargelegt und diskutiert. Im Zentrum der Uberlegungen stehen schlieBlich
die Beschreibung und Analyse der gefihrlichen Begegnungen mit ginn.
Den Abschluss dieses Artikels bilden theoretische Schlussfolgerungen, die
das Wirken der ginn im Zusammenhang mit rezenten Norm- und Wert-
vorstellungen beleuchten.

2. Uber den Ursprung der ginn

Gott formte den menschlichen Korper aus feuchtem Lehm. Nachdem
er dies vollendet, blickte er der Statue ins Angesicht. Er nahm sie und
blies ihr den Lebensgeist [rizh] ein. Um dem menschlichen Leben
Respekt zu zollen, befahl Gott allen Geistwesen, sich vor dem Men-
schen niederzuwerfen. Einer widersetzte sich. Sein Name war Iblis.
Dieser sprach zu Gott: ,,Warum sollte ich mich vor dem Menschen
niederwerfen? Ich bin aus Feuer, und ihn hast Du aus feuchtem Lehm
geschaffen. Und das Feuer ist viel wertvoller! Das Feuer ist der Erde
tibergeordnet! Nein, vor diesem Adam werde ich mich ganz sicher
nicht niederwerfen!* Gott wurde zornig und warf Iblis aus dem Para-
dies. Letzterer schwor Rache und wurde zum Vater aller ginn.

Diese Uberlieferung wurde mir in Syrien mehrfach erzéhlt, wenn ich mich
allgemein iiber das Wesen der ginn erkundigte. Sie deckt sich weitgehend
mit den relevanten Passagen im Koran (insb. Sure 7/12-13).

Dass in den oral tradierten Schopfungsberichten jedoch immer auch
lokale Normen angesprochen werden, die fiir das rezente Handeln der
Menschen relevant sind, wird in den folgenden Passagen deutlich:

Adam lebte im Paradies, doch er langweilte sich dort sehr und war
deshalb eher ungliicklich. Da dachte sich Gott: Ich muss etwas tun,
damit Adam gliicklicher wird. Und so nahm Gott eine Rippe von Adam
und schuf daraus Eva. Gott sprach zu den beiden: ,,Lebt im Paradies,
wie es euch gefillt, und lasst es euch gut gehen. Doch esst nicht von
den Friichten des heiligen Baumes [as-Sagara al-muharrama bzw.
as-Sagara al-muqaddasa]. Adam und Eva lebten sehr gliicklich mit-
einander und praktizierten keinen Sex.* Thre Geschlechtsorgane sahen

4 Eine geringere Anzahl von Interviewpartnern vertrat hingegen die Auffassung,
dass Adam und Eva in dieser Zeit sehr wohl eine Form von Geschlechtsverkehr
miteinander getrieben hitten — schlieflich wire dies ein menschliches Grundbe-
diirfnis und im Paradies wiirde es einem bekanntermaf3en an Nichts fehlen.
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sie nicht. Der Teufel sah das schone Leben der beiden Menschen und
trachtete danach, ihr Gliick fiir immer zu zerstoren. Er kam in der
Gestalt einer Schlange und schlich zu Eva, ohne dass Adam es bemerk-
te. Er sprach auf sie ein: ,,Eva, dein Adam kann dich iiberhaupt nicht
leiden. Er liebt dich nicht, du bist ganz unwichtig fiir ihn. Du bist
hisslich! Dieser Baum dort, das ist der Baum der Schonheit [Sagarat
al-gamal]. Wenn du von den Apfeln isst, dann wirst du einen wunder-
schonen Korper bekommen. Und Adam wird dich sehr verehren und
unendlich lieben. Gott wird es gar nicht bemerken, wenn du eine Frucht
vom Baum der Schonheit zu dir nimmst. Und hast du erst einen Apfel
gegessen, so wird auch Adam kriftig zugreifen und dich noch mehr
lieben!* Und so geschah es, dass Eva zum heiligen Baum schritt und
von den verbotenen Friichten al. Unter dem Einfluss des Teufels
iiberredete sie Adam, das gleiche zu tun. Auch er konnte nicht wider-
stehen. Nach dem Essen der Apfel sahen Adam und Eva ihre Ge-
schlechtsteile. Und sie schimten sich und verdeckten sie mit Feigen-
blittern. Gott drgerte sich sehr und war aufler sich vor Zorn. Er vertrieb
sie aus dem Paradies mit den Worten: ,,Ihr werdet euch verfeinden und
gegenseitig umbringen!* Und Gott warf Adam und Eva hinunter auf
die Erde; er warf sie auf zwei unterschiedliche Plitze, die weit vonein-
ander entfernt waren. Vierzig Jahre sollten vergehen, bis die beiden
einander wieder fanden. Eva suchte Tag und Nacht nach Adam. Adam
hingegen suchte nur nachts nach Eva, unter Tags schlief er, ,weil die
Hitze groB war® [la ‘innu So ‘ub kitir]. (Er suchte sie also nur manchmal,
namlich dann, wenn er sexuelle Begierde nach ihr verspiirte, ansonsten
war er zu bequem, um nach Eva zu suchen.) Nach 40 Jahren kam der
Tag, an dem Eva Adam fand. Und als sie einander sahen, da rief Adam
im Brustton der Uberzeugung: ,,Oh meine Geliebte, Tag und Nacht
hab ich nach Dir gesucht” [ya habibti, ana kunt bidawwir ‘aleyki
bi-l-layl wa-nahar]! So begann das neue Leben von Adam und Eva
und es begann mit einer Liige von Adam.

In diesem oral tradierten Schopfungsbericht ist es (so wie in der Bibel,
jedoch nicht im Koran) Eva, die fiir den Siindenfall eher verantwortlich ist.
Adam wire demnach lediglich das Opfer einer Verfiihrung.

Allerdings stand Eva unter dem Einfluss des Teufels, wie meine

Interviewpartner zum Ausdruck brachten, war sie von ihm ,,besessen®. Es
wire nicht sie selbst gewesen, die Adam iiberredete den Apfel zu essen,
sondern der Teufel hitte sich ihres Korpers beméchtigt und mit ihrer
Stimme gesprochen.



Feinde des Fortschritts und Hiiter der Moral? 57

Bezogen auf die lokalen Konzeptionen iiber das Wirken von Geistern
und Didmonen wird diesem Ereignis eine Schliisselrolle zuteil: Es handelt
sich um den ersten Fall in der Menschheit, in dem ein Geistwesen (der
Teufeld) einen Menschen (Eva) in seine Gewalt bringt und besessen macht.

Uber die Schopfung der ginn, tiber die Rolle des Teufels und dartiber,
wie der Schadenszauber in die Welt der Menschen kam, kann man biswei-
len auch auf ganz andere Uberlieferungen stofen, die nach westlich-ratio-
nalem Weltbild zueinander im Widerspruch stehen. So wurde mir bei-
spielsweise im Hawran sowie im Qalamiin-Gebirge gelegentlich eine
mythologische Begebenheit erzéhlt, die Parallelen zur sogenannten Li-
lithlegende® aufweist. Demnach hitte Adam urspriinglich eine andere Frau
gehabt, die unter dem Namen al-Matrida (die Hinausgeworfene, die
Vertriebene) bekannt ist:

Noch bevor Gott Eva schuf, hatte Adam eine andere Frau, die aller-
dings kinderlos blieb. Sie war widerspenstig und wollte sich nicht
sexuell unterordnen. Beim Geschlechtsverkehr weigerte sie sich, unter
Adam zu liegen. Ihre Unfruchtbarkeit und ihr stindiges Aufbegehren
sei auch der Grund dafiir gewesen, weshalb sie von Adam schlielich
wieder verstofen wurde und aus dem Paradies fliehen musste. Al-
Matriida lieB} sich jedoch diese Demiitigung nicht gefallen. Sie schwor
Rache und wurde menschenfeindlich. In ihrem Hass wandte sie sich
an /blis und zeugte mit ihm gemeinsam die ginn.

Ist der Ursprung der ginn also in Demiitigung, im Hass oder Neid zu
suchen? Sind die ginn Kinder der Rache oder Ausdruck des Bosen Blickes?
Oder geht ihre Entstehung auf Macht und Herrschaft, den Kampf der
Geschlechter zuriick?

5 Zur Abgrenzung von Iblis, dem Teufel (Saytan, pl.: Sayatin) und den ginn siche
Fartacek (2002: 472f) sowie HEnTscHEL (1997: 27-32).

6 Inantiker jiidischer Tradition ist Lilith (hebr. die Nichtliche) die erste Frau Adams,
die vermutlich in der Tradition der akkadischen Liltu steht. Dem Mythos zufolge
wollte Adam Lilith dazu zwingen, in der ,,Missionarsstellung* die Ehe zu voll-
ziehen, weil er der spendende Himmel sein und sie zur empfangenden Erde
machen wollte. Lilith entzog sich ihm und floh ans Rote Meer. Gott sandte drei
Engel aus, um sie zur Riickkehr zu bewegen, doch Lilith blieb. Stattdessen paarte
sie sich unentwegt und gebar tiglich hundert ddimonische Kinder. Zur historischen
und psychologischen Bedeutung der Lilithlegende siehe Hurwrtz (1998).
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3. Lokale Klassifikationen der ginn

GemifB den lokalkulturellen Konzeptionen kénnen die ginn dem Menschen
auf ganz unterschiedliche Art und Weise begegnen und in vielfacher Hin-
sicht schddigen. Demnach wire es in ihrer Macht, verheerende Schiden
zum Beispiel in der Landwirtschaft ebenso anzurichten wie im zwischen-
menschlichen Bereich. Sie hitten ferner die Moglichkeit, Menschen in ihre
Abhéngigkeit zu bringen und in den psychischen Abgrund zu stiirzen. Auch
konnten sie Fehlgeburten und Krankheiten verursachen, ja selbst den Tod
konnten sie herbeifiihren.

Wie nun das Verhiltnis zwischen den ginn allgemein und deren Unter-
arten im speziellen aussieht und in welcher Beziehung sie zu anderen
libernatiirlichen Phinomenen wie der Zauberei (sikr) und dem Bosen Blick
(hasad) stehen, ist in einheimischer (,,emischer*) Sichtweise unklar.

Mit der folgenden Graphik soll dennoch der Versuch unternommen
werden einen heuristischen Uberblick iiber die lokalkulturellen Formen von
Geistern und Damonen und deren wechselseitigen Beziehungen zu liefern.

Heuristisch ist dieses Modell deshalb zu verstehen, weil die hier
suggerierten Abgrenzungen zwischen den verschiedenen Arten der ginn,
der Zauberei und dem Bosen Blick in der Praxis keinesfalls so eindeutig
gesehen werden. Die Aussagen meiner Interviewpartner lassen den Schluss
zu, dass die verschiedenen Kategorien von Geistern und Ddmonen sowie
die Zauberei und der Bose Blick nicht voneinander getrennt gedacht
werden: Es sei im Prinzip gar nicht moglich — so ein Interviewpartner
sinngemil — in der Welt der ginn widerspruchsfreie Gliederungen und
Einteilungen zu treffen, denn alles hinge mit allem zusammen. Die Phéno-
mene éinm‘, ‘Ifrit, Qarina, Marid, Gil, Sa ‘lawiya, Rasad, Sihr und Hasad
scheinen also von ihrer Grundstruktur her einem Prinzip des ,,sowohl — als
auch® (und nicht eines ,,entweder — oder*) zu entsprechen.

Den lokalkulturellen Konzeptionen entsprechend konnen die ginn dem
Menschen in direkter oder in indirekter Weise gefidhrlich werden:

Im ersten Fall sind es personalisierte Damonen, die den Menschen
schidigen, wobei der Bezeichnung ginn in diesem Zusammenhang eine
Doppelfunktion zukommt: Sie dient einerseits als (abstrakter) Uberbegriff
fiir unterschiedliche Arten von Ddmonen (‘Ifrit, Qarina, Marid, Giil,
Sa‘lawiya, Rasad). Andererseits kann dieses Wort auch einen ganz kon-
kreten ginn bezeichnen, wobei dann in der Regel von Ginni bzw. Ginniya
gesprochen wird.”

7 Gramatikalisch ist ginn ein Gattungskollektiv. Die Individualbezeichnung (nomen
unitatis) lautet Ginnf im Maskulinum und Ginnfya im Femininum. In der arabisch-
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Graphik: Lokalkulturelle Klassifikationen der Ginn

islamischen Schriftkultur wird anstelle von ginn auch der Begriff gann — in der
Regel synonym — verwendet. Demgegeniiber wird innerhalb der syrischen Lokal-
kultur oft auch die Auffassung vertreten, dass die gann die Konige bzw. die
,,Chefs* aller ginn sind und eine Stufe iiber ihnen stehen (vgl. dazu auch EiNszLEr
1887: 116).
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Im zweiten Fall, also wenn die ginn den Menschen auf indirekte Weise
schidigen, ist damit gemeint, dass sie — zumindest in Syrien — auch fiir
andere iibernatiirliche Phinomene verantwortlich gemacht werden. Zu
diesen Phianomenen sind etwa die Zauberei (as-sihr bzw. as-sihr al-aswad)
und die Schiadigung durch den Bosen Blick (al-hasad bzw. sibat al-‘ayn)
zu zihlen.®

Um das Wirken der ginn analysieren zu knnen, werden sie im folgen-
den sowohl als personalisierte Ddmonen als auch in der Form iibernatiirli-
cher Phinomene iiberblicksweise vorgestellt:

Die ginn in Form personalisierter Ddmonen

Folgende Diamonenarten werden in Syrien unter dem Begriff der ginn
subsumiert: ‘Ifrit, Qarina, Marid, Giil bzw. Giila, Sa ‘lawiya oder Rasad.

‘Ifrit

Der ‘Ifrit (pl.: ‘Afarit) gilt ganz allgemein als die ,,bosartigste* Form der
ginn. Er ist ein ausgesprochen trickreiches hinterlistiges Wesen, das zu-
meist in einsamen Berglandschaften, an Quellen, die nicht mehr geniitzt
werden, oder auch an abgelegenen Fliissen sein Unwesen treibt. Dem
Menschen nihert er sich insbesondere in der Abendddimmerung. Seine
Féhigkeit je nach Belieben unterschiedliche Erscheinungsformen anzuneh-
men, wird in zahlreichen oral tradierten Begebenheiten deutlich. So wurde
mir oftmals davon berichtet, dass sich beispielsweise eine alte hissliche
‘Ifrit-Frau mit menschlichen Ziigen plotzlich in ein Schwein verwandelt
hitte und umgekehrt.

Gelegentlich begegnet man auch der Ansicht, dass der ‘Ifrit eine
Art Totengeist sei, der vornehmlich an jenen Stellen verweile, wo jemand
gewaltsam zu Tode gekommen ist. Demnach wiirde der ‘Ifrit vor allem

8 Ein weiteres Phidnomen stellt die sogenannte Kabsa dar, eine ,,libernatiirliche
Krankheit, die Ahnlichkeiten mit dem Bosen Blick aufweist. Dabei handelt es
sich um eine schidigende Kraft, die dann wirksam wird, wenn bestimmte Tabus
nicht beachtet werden, beispielsweise wenn eine Wochnerin von einer kranken
oder menstruierenden Frau besucht wird oder wenn zwei Wochnerinnen einander
besuchen. Die Kabsa gilt vor allem fiir Neugeborene und Kleinkinder, aber auch
fiir stillende Miitter als sehr gefdhrlich. Sie zeigt sich dadurch, dass — ohne
Vorliegen medizinischer Griinde — das Kind pl6tzlich zu wachsen authort und die
Brust der stillenden Mutter plétzlich keine Milch mehr abgibt. Inwieweit dafiir die
ginn verantwortlich sind, ist in emischer Sichtweise unklar. Siehe dazu FArTAaCEK
(2002: 480f).
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dann unweigerlich zuschlagen, wenn jemand ermordet wurde und dieser
Mord ungerécht (bzw. ungesiihnt) geblieben ist (vgl. dazu die Ausfiih-
rungen von Barbara DanczuL in diesem Band sowie EL-Aswap 1999: 442
und Krocker 1996: 23ff).

Qarina

Eine der gefiirchtetsten Ddmonen ist die Qarina, die in der islamwissen-
schaftlichen Literatur als ,,Kindbettdiamonin®“ (HentscuHeL 1997: 35) be-
zeichnet wird. In Syrien kann man horen, dass ihre Haupttitigkeit darin
bestehe, Frauen gnadenlos zu verfolgen, unfruchtbar zu machen oder
Fehlgeburten zu verursachen. Auch wiren alle Neugeborenen durch das
Wirken der Qarina gefihrdet.

Die Qarina wird manchmal mit der eingangs beschriebenen al-
Matriida gleichgesetzt: Demnach wire sie urspriinglich Adams erste Frau
gewesen, die selbst jedoch kinderlos blieb und deshalb nun jede verheira-
tete Frau mit Kindern beneide (vgl. dazu AseLa 1884: 106, 111; EL-AswaD
1999: 441; CanaaN 1929: 47; ZBINDEN 1953: 41).

Marid

Der Marid (pl.: Marada) ist in den lokalkulturellen Konzeptionen von eher
untergeordneter Bedeutung; im Gegensatz zu den anderen hier beschrie-
benen Arten der ginn gibt es nur sehr wenige oral tradierte Geschichten
iber Begegnungen mit ihm, die von den Betroffenen als ,,authentisch*
angesehen werden. Er ist vor allem als mythologisches Fabelwesen rele-
vant und hat seinen festen Platz in der arabischen Literatur (wie etwa in
der Erzdhlung von ‘Ala’ ad-din wa-1-misbah as-sahri aus ,, Tausendundei-
ner Nacht®). Er unterscheidet sich auch in seinem Wesen vom ‘Ifrit. Dieser
steht metaphorisch immer fiir Klugheit und Schlauheit, die er zum Schaden
der Menschen einsetzt. Der Marid wird oft als Tollpatsch und Dummkopf
dargestellt, der jedoch manchmal auch etwas ,,Gutes* vollbringen kann.

Giil bzw. Giila
Der Giil — oder die Giila — tritt in der Regel als grauenhaftes Raubtier in
Erscheinung, welches mit Vorliebe Menschen bei lebendigem Leibe ver-
speist. Dabei gehe der Giil mit duBerster Hinterlist und gnadenloser Brutali-

tit vor: Er tritt zunédchst noch als ,,freundliches Wesen* in Erscheinung,
versucht dann Reisende vom Weg abzubringen und still und heimlich in
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die Einsamkeit der Wiiste zu locken. Doch dort angekommen, wiirde er
sich schlagartig in ein grauenhaftes Monster verwandeln und den Men-
schen in seine unbarmherzige Gewalt bringen.

Ein dhnliches Verhalten wird ganz allgemein den Hyénen (dab ‘) und
den Leguanen, den sogenannten ,,Abiz Agwal*(!)° nachgesagt.

Sa‘lawiya

Im Osten der Arabischen Republik Syrien, also in der Gazira und der
Samiya, gilt die Sa ‘lawiya (pl.: Sa‘lawiyat) als gefihrlichste Art der ginn.
So sind etwa im Euphrattal bei Mayadin unzihlige Geschichten im Umlauf.
Fast hat es den Anschein, dass dort so ziemlich jeder Mensch von seinen
eigenen Erlebnissen, die er mit den Sa ‘lawiyat gemacht hat, berichten kann.
In der Regel wird sie als weiblicher Ddmon aufgefasst, wenngleich in den
Erzéhlungen der Leute immer wieder auch von ,,Sa ‘lawiya-Minnern* die
Rede ist und stets betont wird, dass eine Sa‘lawiya grundsitzlich auch
méinnlich sein kann.

In manchen Gegenden Syriens wird diese Damonenart auch als Sa ‘luwwa
bezeichnet. Vgl. dazu DostaL (1993: 76, 176), HentschiL (1997: 36) und
WieLanD (1994: 43f), die den Begriff Si‘ld@ (aus der gleichen Wortwurzel)
fiir Stidarabien bzw. Nordafrika ethnographisch belegen.

Rasad

Es heisst, dass der Rasad grundsitzlich iiberall dort anzutreffen ist, wo
wertvolle Schitze vergraben sind: In alten Ruinen, bei Grébern, an den
archidologischen Ausgrabungsstitten, den sogenannten Tells (tall pl.:
tuliil). Seine Funktion wire es, diese alten Schitze zu bewachen, potenti-
ellen Verbrechern aufzulauern und diese gnadenlos zur Rechenschaft zu
ziehen. Diese Eigenschaft kommt auch in der Wortwurzel r-s-d zum
Ausdruck.!% In welcher Gestalt sich der Rasad dem Menschen zeigt, ist

9 Agwal, aus der gleichen Wortwurzel abgeleitet, wird im Hocharabischen als Plural
von Giil verwendet. Im syrisch-palistinensischen Dialekt findet meinen Erhe-
bungen zufolge dieser Plural keine Anwendung. Auf die lokalkulturelle Symboli-
sierung der Hyédnen wird in Kapitel 5 noch ausfiihrlicher eingegangen.

10 Vom Rasad bewachte Stitten werden als marsiid bezeichnet. Nicht selten begegnet
man der Auffassung, dass der Rasad gar keine eigene Ddmonenart sei, sondern —
im Sinne von rasd bzw. rasid — lediglich einen ginn bezeichne, der auf einen
Schatz aufpasse. Der Begriff wiirde sich demnach ausschlieBlich auf den Zustand
(hala) des Aufpassens und Auflauerns beziehen. (Daher wurde in der graphischen
Darstellung der Rasad an den Rand der dimonischen Unterarten gesetzt.)
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eher unklar. Manchmal wird er als righ (Geist, Seele) und damit als
unsichtbar geschildert. Oft hort man auch, dass er als Gecko, Schlange oder
als Affe in Erscheinung getreten wiire.

Als ginn relevant ist er also tiberall dort, wo archidologische Schitze
vermutet werden und Grabrdubertum verbreitet ist. Normalerweise meidet
man diese Stitten, vor allem in der Ddmmerung und in mondlosen Néchten.
Zu solchen Zeiten diese aufzusuchen, gleicht einer Mutprobe und ist
Abenteurern vorbehalten. ginn-Experten ist es angeblich auch méglich, mit
dem Rasad in Kommunikation zu treten. Sie konnen mit ihm Abmachun-
gen treffen, so dass er ihnen — in Umkehrung seiner Funktion als Wichter —
dabei behilflich ist, einen Schatz zu finden. Allerdings, und darin sind sich
alle Menschen einig, ist das ein extrem gefdhrliches Unternehmen.

Ahnlich dem Marid gilt auch der Rasad nicht unbedingt als ,,boses*
Wesen. Er ist zwar einerseits unnachsichtig im Bewachen, andererseits
jedoch —im positiven Sinne — Bewahrer und Beschiitzer kulturellen Erbes.
Dariiber hinaus stellt er sich unter besonderen Voraussetzungen in den
Dienst von Menschen, indem er thnen hilft, zu Raum und Zeit der Vorfah-
ren Zugang zu bekommen. Eine Bedingung dafiir ist die Fahigkeit, mit den
ginn in Kontakt zu treten. Inwieweit fiir seine tatséchliche Hilfe jedoch
lautere Motive Voraussetzung sind, ist nicht ganz klar.

Auf alle der hier beschriebenen Dzmonen trifft zu, dass es in der Regel
vermieden werden soll, sie beim Namen zu nennen, denn man konnte sie
auf diese Weise anlocken. Man redet nur sehr ungern wortlich iiber ,,den
Ginni“, ,,den ‘Ifrit”, ,,die Qarina“, oder wie sie alle heilen mogen. Besser
man umschreibt sie mit ,,al-Mahligat taht al-ard* (die Geschopfe unter
der Erde), oder ,,al-Mahliigat min an-nar “ (die Geschopfe aus dem Feuer).
Manchmal wird im syrischen Dialekt iiberhaupt nur von ,,hinnen “ (wortl.:
ihnen) oder von ,,hadon‘ (wortl.: diesen) gesprochen und gegebenenfalls
noch eine rituelle Anrufung Gottes angefiigt, die zum Schutz vor dem
Wirken dieser Geister dient, wie beispielsweise: ,,Hadon —, bismillahi
r-rahmani r-rahim* (diese —, im Namen des barmherzigen und gnidigen
Gottes).

Das Sprechen derartiger Redewendungen schiitzt also vor dem Wirken
gefiahrlicher Geister und Damonen und hat vor allem immer dann zu
erfolgen, wenn man einen Ort betritt, an dem ginn vermutet werden.

Typische ginn-Plitze sind etwa Felsspalten, Hohlen und Erdlocher
oder auch alte Griber, Ruinenstitten und verlassene Hauser. Oft hort man,
dass sie genau unter den Tiirschwellen oder unter Briicken lauern. Man
sagt auch, dass sie vor allem an unreinen Orten anzutreffen sind, wie
beispielsweise Miillhalden, Toiletteanlagen und schmutzigen Abfliissen.
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SchlieBlich lieben die ginn auch die Einsamkeit der Wiiste und der entle-
genen Berglandschaften. Solche — von ginn bewohnte — Orte werden in
Syrien als ,,maskin“ (pl.: amakin maskiina) bezeichnet.!!

Die ginn in Form tibernatiirlicher Phinomene

Den lokalkulturellen Konzeptionen zufolge konnen die ginn den Menschen
auch auf indirekte Weise schidigen. Dies tun sie entweder im Rahmen
schwarzer Magie oder dadurch, dass sie das Phdnomen des Bosen Blickes
auslosen.

Zauber und schwarze Magie (as-sihr al-aswad)

Wie bereits im Zuge der Charakterisierung des Rasad deutlich wurde, ist
es fiir Spezialisten auch moglich, sich die ginn nutzbar zu machen. Ein
Zauberer (Sayh sahir) etwa verwendet sie, um in Erfahrung zu bringen, wie
andere Menschen denken, was sie getan haben, was sie im Augenblick tun
und wie es um ihre Zukunft bestellt ist. Mit Hilfe der ginn konnen
Weissagungen jeder Art getiitigt werden, man kann die geheimsten Gedan-
ken anderer erraten und Kenntnisse erlangen, die auf ,,normalem‘ Wege
nicht moglich wéren. Wie funktioniert das?

In einer lokalen Variante des Sternschnuppenmythos, auf den in der
Sure 72/8,9 Bezug genommen wird, heif3t es:

Der Zauberer schickt des Nachts die ginn in den Himmel, damit sie
dort in die Lawha Mahfiza Einblick nehmen, jener Tafel, wo das
Schicksal jedes einzelnen Menschen niedergeschrieben steht. Auf3er-
dem wiirden sie die Engel belauschen. Letzteren wére dies natiirlich
nicht recht, und so versuchen sie, die ginn bei ihren Botengingen
abzufangen und zu téten. Gelingt es ihnen, so wiirden die ginn als
Feuerbille vom Himmel fallen. Das, was anderswo als Sternschnuppen
(Sihab) bezeichnet wird, sei in Wahrheit ein sterbender ginn, dessen
herabstiirzender Leichnam in den einsamen Bergen zu liegen kiime.

11 Aus sozialanthropologischer Perspektive féllt dabei auf, dass diese rdumlichen
Zonen stets Ubergangsbereiche zwischen unterschiedlichen (aneinander angren-
zenden) Kategorien bilden. So kann etwa die Tiirschwelle als rdumliche Grenzzo-
ne zwischen 6ffentlichem Raum oder privatem Bereich interpretiert werden. Auch
in zeitlicher Hinsicht begegnen die ginn dem Menschen vorzugsweise in Uber-
gangsmomenten (beispielsweise zur Zeit der Abenddimmerung, am Ubergang
zwischen Tag und Nacht). Diese Ridume und Zeiten sowie deren strukturale
Analyse werden in Fartacek (2002: 469-486) ausfiihrlich behandelt (vgl. dazu
auch Gingrica 1989, 1996, 2002).



Feinde des Fortschritts und Hiiter der Moral? 65

Deshalb wiren auch die Wolfe genau dort unterwegs, denn sie fressen
den Kadaver der toten ginn.

Davon abweichend wird in Syrien manchmal erzihlt, dass eigentlich ein
Fehler des Zauberers dafiir verantwortlich wire, wenn es zu den herabstiir-
zenden Feuerbillen kime.

Zusitzlich existiert die Variante, dass die ginn in Wahrheit Zwerge
seien und sie sich aufeinander stellen wiirden, um so in den Himmel zu
gelangen; der heruntersausende Feuerstrahl wiirde demnach einen ganzen
Turm von ginn verbrennen.

In einem weiteren Mythos wird erzihlt, wie das Wissen um den Zauber
zu den Menschen gelangte:

Zwei Engel fragten einst Gott: ,,Warum, — wie gibt es das, dass die
Menschen auf Erden so viel Boses tun und das ganze Unheil stiften?*
Darauthin soll Gott geantwortet haben: ,, Wenn ich euch beide auf diese
‘Welt hinunterschicken wiirde, wiirdet ihr in kiirzester Zeit ebenfalls so
bose werden, wenn nicht noch boser! Die Engel konnten es nicht
glauben und erwiderten: ,,Das mochten wir sehen!* Gott schickte die
beiden hinunter auf die Erde. Und es geschah, dass die beiden Engel
den Menschen den bosen Zauber lehrten.

Der Schadenszauber als soziales Phidnomen spielt heute insbesondere in
den ostlichen Provinzen Syriens eine groBe Rolle. Dieser Sachverhalt
scheint aus sozialanthropologischer Perspektive einer These von Mary
DoucLas (1988) rechtzugeben, wonach jene hochstratifizierten Gesell-
schaften, die dem einzelnen Menschen nur sehr eingeschrinkt individuel-
len Handlungsspielraum gewihren, besonders gute Voraussetzungen fiir
die Entwicklung derlei sozialer Phinomene bieten.

An weille oder schwarze Magie denkt man in Syrien insbesondere im
Zusammenhang mit Liebesangelegenheiten, Familienstreitigkeiten und
Erbschaftskonflikten. Interessanterweise werden diese Konfliktpotentiale
oft auch ganz allgemein mit dem Wirken der ginn thematisiert, ndmlich
insbesondere dann, wenn die verstorbenen Vorfahren zum Schaden der
eigenen Nachkommen aktiv werden. Auf diese Beziehung wird weiter
unten noch niher eingegangen.

Boser Blick (hasad)

In den Interviews wurde deutlich, dass die ginn dem Menschen auch durch
hasad, den Bosen Blick, gefihrlich werden konnen. Die Wirkung des
Bosen Blickes wird in der Regel von seinem Tréger unbeabsichtigt hervor-
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gerufen: Ein ginn wirkt gewissermaflen indirekt durch den Bosen Blick
eines Menschen, ohne dass derjenige, dessen Auge ihn auslost, dafiir
verantwortlich wire (vgl. dazu Canaan 1929: 42 sowie Kriss/Kriss-HEIN-
ricH 1962: 17).

Wie die Schiadigung konkret vor sich geht, ist innerhalb der lokalkul-
turellen Konzeptionen nicht ganz klar. Auch scheint es keine einheitliche
Auffassung dariiber zu geben, ob die Wirkung des Bosen Blicks von einem
bestimmten ginn verursacht wird oder — wie manche Interviewpartner zum
Ausdruck brachten — ob es sich um eine andere ,,iibernatiirliche Macht*
handelt, die einem ginn lediglich dhnlich ist.

Ebenso wie vor den personalisierten ginn schiitzt man sich auch vor
der Wirkung des Bosen Blickes durch das Sprechen bestimmter ritualisier-
ter Redewendungen — wie beispielsweise: ,, Yihzl al- ‘ayn“ (wortl.: Senke
dein Auge), ,,Allah musalli ‘alda n-nabi* (wortl.: Gott segne den Prophe-
ten), ,,Ma sa’ llah“ (was Gott will) oder ,,Bi-smi-llah“ (im Namen Gottes).
Auch das dreimalige Klopfen auf Holz sowie das Tragen von Amuletten
konne vor der Wirkung des Bosen Blickes bewahren.

Meinen Erhebungen zufolge sind in den peripheren Gebieten Syriens
fast alle Menschen von der grundsitzlichen Existenz des Phidnomens
,,Boser Blick* iiberzeugt. Sunnitische Muslime, die sich selbst als religios
bezeichnen, verweisen in diesem Zusammenhang gerne auf die Sunna. So
soll der Prophet einst gesagt haben: ,,al- ‘ayn hagq!“ (wortl.: das Auge ist
eine Realitit). Auch der Koran verweise in Sure 113 auf das Vorhandensein
von Neidern, die groBen Schaden anrichten konnten.

Tréager des Bosen Blickes (hdsid) kann grundsitzlich jede Person sein,
manche scheinen jedoch schon aufgrund ihres AuBeren besonders pride-
stiniert zu sein: Frauen, die behaart sind wie Ménner und dementsprechend
Minner, die unbehaart sind wie Frauen; Menschen, die einen Spalt zwi-
schen den beiden vordersten Schneidezihnen haben sowie Blaudugige,
Schielende, Eindugige und Blinde. Diese dufleren Erscheinungsmerkmale
entsprechen iibrigens weitestgehend jenen der personalisierten ginn, wenn
diese eine menschliche Gestalt annehmen (sieche dazu die Ausfiihrungen
im Kapitel 5).

Auch kann prinzipiell jede Person zum Geschédigten (mahsiid oder
hasiid) werden. Dazu findet sich in Syrien die Vorstellung, dass dafiir in
der Regel nicht besondere Personlichkeitsmerkmale oder ,,Charakterei-
genschaften*, sondern vielmehr situative Faktoren ausschlaggebend sind.
Meist hat der Geschédigte sein Schicksal dem eigenen Fehlverhalten zu
verdanken (siehe dazu die Ausfiihrungen im Kapitel 6).
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4. Die ginn als Spiegelbild der menschlichen Gesellschaft

Es besteht die Auffassung, dass die Welt der ginn letztlich einem Spiegel-
bild der menschlichen Gesellschaft entspricht und ihre soziale Organisati-
on mit jener der Menschen identisch ist. Dieser Aspekt wurde in den
Gesprichen, die ich in Syrien fiihrte, oft thematisiert: Die Welt der ginn ist
ein Spiegel der menschlichen Alltagswelt.

Wie bei den Menschen, so gibt es demnach auch unter den ginn gute
und bose, gebildete und ungebildete, schlaue und dumme, barmherzige und
unbarmbherzige, freigiebige und geizige; es wiirde ginn geben, die auch an
die anderen denken und solche, die nur egoistisch auf ihren eigenen Vorteil
bedacht sind. Auch der Lebensstil der ginn gleicht letztlich jenem der Men-
schen. Oft wurde mir erzihlt, dass die ginn essen und schlafen wiirden wie die
Menschen, sie wiirden Feste feiern, hdufig Spéie machen und anderen Strei-
che spielen. Auch wiirden sie einander heiraten, Geschlechtsverkehr prakti-
zieren und Kinder bekommen. Dariiber hinaus hitten die ginn auch verschie-
dene Berufe und eine soziale Stratifikation, die der menschlichen Gesellschaft
entspricht. Manche ginn wiren dazu verdammit, betteln gehen zu miissen,
andere wiederum wiirden sagenhaften Reichtum besitzen. Es géiibe in der Welt
der ginn Unterdriickte und Unterdriicker — ja selbst Soldaten, Polizisten und
Angehorige des Geheimdienstes sollen sich unter den ginn befinden.

Ferner besteht gemall der lokalkulturellen Konzeption ein common
sense, dass die Welt der ginn einer ethnisch-religidsen Segmentierung
unterliegt, wie sie heute unter der Bevolkerung der Arabischen Republik
Syrien anzutreffen ist: Demnach gibe es unter den ginn gliaubige und
ungldubige, wobei sich erstere in islamische, christliche und jiidische
gliedern. Innerhalb der islamischen ginn wiirde es sunnitische und schiiti-
sche geben; schon im Graubereich zu den unglidubigen wéren die alawiti-
schen, drusischen und ismailitischen ginn anzusiedeln. Die christlichen
ginn wiederum wiirden sich ihrerseits gliedern in griechisch-orthodoxe,
griechisch-katholische, syrisch-orthodoxe, syrisch-katholische sowie in
armenische ginn.

Diese verschiedenen ginn-Gruppen genieBen hinsichtlich ihrer ,,Cha-
raktereigenschaften unterschiedliche Attribute: Aus Sicht sunnitischer
Muslime sind die sunnitischen ginn tendenziell die guten ginn. Demgegen-
iiber wiren die christlichen ginn schon etwas kritischer zu betrachten, ganz
zu schweigen von den jiidischen. Doch die allerschlimmsten, abscheulich-
sten und gefihrlichsten unter den ginn sind und bleiben die ungldubigen.!?

12 Analog der sunnitisch-islamischen Schrifttradition wird auch im Rahmen der
lokalkulturellen Konzeptionen hiufig die Auffassung vertreten, dass im Prinzip
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5. Die ginn begegnen dem ,,fehlerhaften* Menschen
als ,,fehlerhafte “ Wesen

Die Kognitionen, die im letzten Kapitel skizziert wurden, bezogen sich auf
die Sozialstruktur: Die Welt der ginn ist demnach ein Abbild der mensch-
lichen Alltagswelt. Im folgenden mochte ich auf das duBlere Erscheinungs-
bild der ginn niher eingehen.

ginn in menschlicher Gestalt

Bezogen auf das duflere Erscheinungsbild derjenigen ginn, die die Gestalt
von Menschen annehmen, bedeutet dies, dass beispielsweise bestimmte
Korpersffnungen umgekehrt geschaffen sein konnen, als dies beim Men-
schen der Fall ist. Die ginn, so hort man, konne man etwa daran erkennen,
dass deren Augen nicht waagrecht ausgerichtet sind, sondern senkrecht.
Auch der Mund sei senkrecht und die Ohren der ginn seien genau verkehrt.

Oft wurde mir dazu gesagt: Bei den ginn ist alles genau so, wie es nicht
sein soll. Man erkennt sie daran, dass alles genau verkehrt ist (kull s7’
bi-l-‘aks). Der ginn verkorpert also genau das Gegenteil von dem, was —
normativ gesehen — der Fall sein sollte.

So konne man etwa die weiblichen ginn daran erkennen, dass sie an
jenen Korperstellen behaart sind, wo in der Regel nur die Méanner Haar-
wuchs haben — also im Gesicht, auf der Brust und an den Beinen. Und
umgekehrt: Minnliche ginn sind bartlos, wie es normalerweise Frauen
sind. Genau an jenen Korperstellen, wo sie ,,als Mann“ Haare haben
sollten, haben die ginn-Minner keine.

Diese ,,verkehrte” Beschaffenheit der Korperoffnungen, der Besitz
oder das Fehlen von Haaren, signalisiert nicht nur eine Umkehrung von
dem ,,wie es sein soll*“, sondern auch einen Mangel: Die ginn sind Wesen,
die in ihrer Erscheinung niemals vollkommen sind, sondern stets einen
Mangel aufweisen (al-ginn nagqis $t°).

jeder Mensch einen Doppelginger bzw. eine Doppelgingerin in der Welt der ginn
habe (was die Annahme einer Spiegelung plausibel macht). Dieser Doppelgénger
wird als Qarin bzw. als Qarina bezeichnet, hat aber in emischer Sichtweise mit
der eingangs erwihnten Kindbettddmonin formal nichts zu tun. Vgl. dazu die
Ausfiihrungen von Fanp (1997: 407), der in diesem Zusammenhang auf die Sunna
Bezug nimmt: “The Prophet is reported to have said: ‘There is not one of you who
does not have a Qarin derived from the Ginn’ and ‘There is no descendant of Adam
who does not have a Saytan attached to him’.” Zum Doppelgingertum von Qarin
bzw. Qarina siehe auch EL-Aswap (1999: 441), CanaaN (1929: 47), HENTSCHEL
(1997: 33f) sowie ZBINDEN (1953: 41).
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Demnach wire es bei den ginn, die in menschlicher Gestalt auftreten,
so, dass sie zwischen den beiden vorderen Schneidezihnen eine Liicke
hitten und letztlich deshalb nicht richtig abbeilen konnten.

Dieser ,,Mangel“ wird auch jenen Menschen nachgesagt, die beson-
ders pridestiniert wiren, Triger des Bosen Blickes zu sein. Ahnliches gilt
auch fiir den ,,genderspezifisch verkehrten* Haarwuchs.

Auf das duBere Erscheinungsbild potentieller ginn kann insgesamt
festgehalten werden, dass es vor allem die Korperdffnungen (Mund, Auge,
Ohren, Geschlechtsorgane) oder bestimmte Areale an den Korpergrenzen
(Haare, Fingernigel, Zehenniégel) sind, bei denen ,,immer irgend etwas
nicht stimmt“. Unter strukturalen Gesichtspunkten sind sie rdumliche
Grenzzonen (zum Korper gehorend/nicht zum Korper gehdrend), denen
nicht nur als tabuisierte Gefahrenzonen, sondern auch im rituellen Bereich
eine besondere Bedeutung zuteil wird (siehe dazu die Ausfiihrungen in
Fartacek 2002: 476ff).

ginn in der Gestalt von Tieren

Wie bereits mehrfach erwihnt, konnen die ginn auch dullere Erscheinungs-
formen annehmen, die nicht dem Menschen, sondern bestimmten Tieren
gleichen. Welche Tierarten hierfiir potentiell in Frage kommen und wie
deren symbolische Bewertung innerhalb der lokalkulturellen Konzeptio-
nen aussieht, soll im Folgenden anhand einiger Beispiele behandelt wer-
den.

Es besteht eine gewisse Ubereinstimmung dariiber, dass grundsitzlich
jedes Tier die Manifestation eines ginn sein kann, doch bestimmte Tiergat-
tungen, so heilit es, seien dafiir besonders préadestiniert.

Bei diesen Tiergattungen fillt auf, dass sie — aus der Sicht der betrof-
fenen Menschen — keine Ehre haben, sexuell abnorm sind und promiskui-
tives oder inzestioses Verhalten zeigen. Gemeinhin gelten diese Tiere als
unmoralisch oder amoralisch!3. In allen von mir erhobenen Fillen wird
deutlich, dass die ginn-relevanten Tierarten in der jeweiligen Gesellschaft
auch mit einem Speisetabu belegt sind (Schwein, Hund, Katze, Affe,
Schlange, Gecko, Skorpion, Insekt) oder aufgrund ihres wihlerischen
Verhaltens bei der Nahrungsauswahl als dem Menschen besonders nahe-

13 Meine bisherigen Feldforschungsergebnisse lassen noch keinen eindeutigen
Schluss zu, ob das Verhalten dieser Tiere im Rahmen der lokalkulturellen Kon-
zeptionen als unmoralisch oder amoralisch klassifizierbar ist.
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stehend angesehen werden (Ziege!*). Zudem besteht die Vorstellung, dass
jeweils die schwarzen Tiere besonders dafiir geschaffen seien, einen ginn
zu verkorpern. SchlieBlich werden diese Tierarten auch in der Mythologie
negativ bewertet.

Uber das Schwein (hanzir) wird beispielsweise erzihlt, dass es ihm
gleichgiiltig wire, wenn es beim Geschlechtsverkehr beobachtet wird.
Dem miénnlichen Schwein wire es auch vollkommen egal, wenn in seiner
Gegenwart seine ,,Schwester” Geschlechtsverkehr mit einem anderen
Schwein habe, ja mehr noch: es hitte gelegentlich auch inzestidse Bezie-
hungen. Schweine haben keine Scham, sie haben kein Inzesttabu, sie leben
ohne sexuelle Regeln, sie leben also in Promiskuitit.!

Dieses verwerfliche Verhalten des Schweins wird in den ldndlichen
Gebieten Syriens oft im Kontrast zum Kamel (gamal) gesehen: Es wiirde
niemals dulden, sich beim Geschlechtsverkehr beobachten zu lassen. Wiir-
de ein ménnliches Kamel so etwas bemerken, so wiirde es sofort angreifen.
Als ehrenhaftes Geschopf verleiht es jenen Menschen eine besondere Ehre,
die es besitzen oder es sich leisten konnen, Kamelfleisch zu essen. Bei
Minnern wiirde der Genuss des Fleisches zur Steigerung der sexuellen
Potenz fiihren.

Das Schwein scheint besonders dafiir pridestiniert zu sein, die Ver-
korperung eines gefihrlichen ginn darzustellen. Zahlreiche Geschichten
wurden mir erzihlt, in denen die ginn dem Menschen in der Gestalt eines
Schweins begegnet sind; demgegeniiber ist mir kein einziger Fall bekannt,
in dem ein Kamel die Manifestation eines ginn dargestellt hitte. Im
Gegenteil: Das Kamel wird — ebenso wie die Menschen — besonders oft
zum Geschidigten durch die ginn oder zum Ziel des Bosen Blickes.

Ein besonders heimtiickisches Verhalten wird den Hyénen (dab‘)
nachgesagt. So wiirden sie sich Nachts dem Menschen nihern und ihnen
Urin in das Gesicht spritzen. Das Opfer wiirde dadurch vollkommen
hypnotisiert und willenlos.'® Es folgt der Hyéne in die Einsamkeit der
Wiiste. Dort wiirde jene iiber den Menschen herfallen und ihn bei leben-

14 Die Ziege, so heisst es, nimmt nur das Feinste vom Feinen zu sich. Sie klettert auf
Strducher und Bdume um dort die jiingsten und auserlesensten Triebe zu verzeh-
ren. ,,Normales Gras* hingegen wiirde die Ziege nicht sonderlich interessieren.

15 Ferner wird erzdhlt, dass das Schwein vorzugsweise sein eigenes Exkrement
fressen wiirde. Fiir strukturale Erkldrungsmodelle zum daraus resultierenden
Speisetabu siehe Eper (1988: 103-175).

16 Diese Eigenschaft kommt im syrischen Dialekt auch alltagssprachlich zum Ausdruck:
,,»And daba ‘tuh*“ sagt jemand dann, wenn er einen anderen ,,liber den Tisch gezogen
hat* und diesen somit quasi willenlos gemacht hat (abgeleitet vom Verb daba°).
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digem Leibe auffressen. Es heilit, die Hyine wire das einzige Raubtier, das
seine Beute vor dem Fressen nicht umbringen wiirde. AuBerdem wire es
das einzige Tier, das boshaft lachen kann. Dies pflegt es immer dann zu
tun, wenn es sieht, dass dem Menschen besonders Schlimmes widerfihrt.
Wie die ginn, so besitzen auch die Hyinen die Fihigkeit den Menschen
besessen zu machen (dab ‘i li-l-insan).

Die Hyidnen werden von den Menschen nicht nur gefiirchtet, sondern
vor allem auch gehasst. Man sagt, dass sie keine Ehre hitten. Dies sei nicht
zuletzt deshalb der Fall, weil sie Aas und Exkremente fressen.

Auch der Mauergecko, der sogenannte Abii Bris, soll sich vorzugswei-
se von Urin und Kot erndhren. Thn zu sehen gilt analog der ,,schwarzen
Katze* als duBerst schlechtes Omen. Auflerdem wiirde er Lepra (baras)
verursachen. Entscheidend fiir das negative Image dieses Tieres ist jedoch
auch seine Bewertung in der Mythologie, denn dort wird ihm die Rolle des
Ungldubigen zuteil:

Nachdem Abraham die Kaaba errichtet und die Gotzenbilder zerstort
hatte, sollte er dafiir von den Heiden auf dem Scheiterhaufen verbrannt
werden. Als das Feuer entziindet wurde, waren zwei Tiere zugegen —
der Frosch und der Gecko. Der Frosch spuckte unaufhérlich in das
Feuer, um damit die Flammen auszuloschen. Der Gecko hingegen
wurde nicht miide in das Feuer zu blasen, um so die Flammen anzufa-
chen.

Dies wire der Grund dafiir, dass besonders die ungldubigen ginn gerne in
der Gestalt eines Geckos in Erscheinung treten.

Konzeptionen iiber Ehre und Schande sind also nicht nur im zwischen-
menschlichen Umgang von Bedeutung, sondern sie prigen mafgeblich
auch das, was Klaus Eper (1988) ,,die religiose Symbolisierung der Natur*
nennt. Das vermeintliche (Sexual-)Verhalten der Tiere scheint hier eine
ganz entscheidende Rolle zu spielen, wobei die Moralvorschriften der
menschlichen Gesellschaft auf die Tierwelt iibertragen werden.

Ob als Mensch oder Tier — wenn die ginn auftreten, tun sie das in
Gestalt ehrloser Geschopfe. Ihr entstelltes Erscheinungsbild, ihre sexuelle
Regellosigkeit sowie ihr nicht normgerechtes Verhalten sind Ausdruck
dessen, wofiir sie stehen: Sie begegnen als fehlerhafte Wesen all jenen
Menschen, die sich fehlerhaft verhalten (haben).
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6. Gefiihrliche Begegnungen: Die ginn schlagen zu ...

Die ginn begegnen dem Menschen vorzugsweise dann, wenn er durch sein
Handeln gesellschaftliche Norm- und Wertvorstellungen verletzt.

,,Die ginn kommen, wenn du etwas Verbotenes tust!“ (al-ginn igi, iza
‘amalt ST’ galat). Solche und @hnliche Aussagen wurden mir zur Antwort
gegeben, wenn ich mich nach den ginn-relevanten Gefahrensituationen
erkundigte. Doch Verbot ist nicht Verbot. Handlungen, die als mamnii*
klassifiziert werden, gelten beispielsweise nicht als ginn-relevant, da dieser
Begriff an und fiir sich nur staatliche Verbote (den gesetzlichen Bestim-
mungen der Arabischen Republik Syrien entsprechend) bezeichnet. Ginn-
relevant sind vielmehr vor allem Handlungen, die in emischer Sichtweise
als haram klassifiziert werden: haram steht fiir religiose Verbote, also jene
Handlungen, die nicht dem Willen Gottes entsprechen. Eng damit ver-
kniipft werden — den lokalen Konzeptionen zufolge — die ginn dem Men-
schen aber immer auch dann zum Verhédngnis, wenn dieser einen ‘ayb
begeht, also bei gesellschaftlicher Schande: Ehrloses Verhalten etwa ruft
unweigerlich die ginn auf den Plan.

Wenn sie in Erscheinung treten, dann handeln sie nach zwei Prinzipien:

,,Aug um Aug, Zahn um Zahn, und derjenige, der damit anfingt, ist
der Schlimmere!* (al-‘ayn bi-I-‘ayn wa-s-sinn bi-s-sinn wa-I-badi’ azlam).
Die ginn geben Antwort auf das menschliche Fehlverhalten und folgen dabei
grundsitzlich der Norm, Gleiches mit Gleichem!” zu vergelten.

,,)Nicht nur du bekommst Schwierigkeiten, sondern deine ganze Fami-
lie!** (mii bass inte, wa- ‘a’ilatak kullha bisir ma ‘hd masakil). Analog dem
Gewohnheitsrecht hat nicht nur der Téter mit einer Bestrafung durch die
ginn zu rechnen.'® Begeht ein einzelner Mensch eine groe Schande, so
lauft seine ganze Familie oder sein ganzes Dorf Gefahr, Schwierigkeiten

17 Das Prinzip der Spiegelstrafe ,,Lex Talionis* findet sich bereits bei Hammurabi
erwidhnt und auch im Alten Testament hei3t es: ,,Jemand, der das Blut eines
Menschen vergiefit, dessen Blut soll durch einen Menschen vergossen werden*
(Gen 9,6). Ferner ist die Spiegelstrafe sowohl im islamischen Recht als auch im
Gewohnbheitsrecht verankert (siche dazu die Ausfithrungen von DanczuL in diesem
Band). Wie eine andere von mir durchgefiihrte Untersuchung belegt, wird dieses
Prinzip interessanterweise auch im Zusammenhang von Sakrilegen wirksam: Fiigt
etwa jemand den heiligen Bdumen einer Pilgerstitte Schaden zu, so richt sich die
(mit dem sakralen Platz assoziierte) mythologische Personlichkeit am Titer grund-
sédtzlich nach dem Muster ,,wie du mir, so ich dir* (Fartacek 2003: 167).

18 Vgl. dazu die Ausfithrungen zur Blutrache von DanczuL in diesem Band: Nicht
nur der Téter selbst, sondern jeder minnliche Verwandte kann Opfer des Blutri-
chers werden.
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mit den ginn zu bekommen; frei nach dem Motto: Das Kollektiv haftet fiir
den Finzelnen.

In welchen konkreten Situationen ist nun mit dem Auftreten der ginn
zu rechnen? Wodurch und auf welche Art und Weise begibt sich der
Mensch in Gefahr? Wann muss das Zuschlagen der ginn erwartet werden?

(a) ... wenn gesellschaftliche Tabus nicht beachtet werden, ...

Ausgelassene Stimmung. Ein junger Mann feiert das Endes seines
Prisenzdienstes gemeinsam mit seinem alten Freund, den er schon so
lange nicht mehr gesehen hat. Ein richtiges Picknick soll es gewesen
sein, mit gutem Essen, Wasserpfeife und — auch ‘Arag hitten sie
getrunken, wie er mir erzéhlte. Am Abend dann gingen sie ins hamam.
Dort herrschte kaum noch Betrieb, sie waren die einzigen Géste. Diese
Situation niitzten sie aus: Sie scherzten und blodelten, bespritzten
einander mit kaltem Wasser, schrieen wild herum. Nach einer Weile
setzten sie ihre freundschaftlichen Kdmpfe im Dampfbad fort. Die
Luftfeuchtigkeit wurde immer unertréglicher, ein dichter Nebel umgab
sie. Sie konnten einander zwar noch horen, sahen sich jedoch nicht
mehr. Da geschah es: Fiir einen kurzen Moment riss der Gesprichsfa-
den ab. Stille. Und plétzlich spiirte der ehemalige Prisenzdiener einen
brutalen Schlag auf seinem Riicken. Sein Freund versicherte ihm, er
hitte sich in diesem Moment keinen Millimeter weit bewegt. Nur ein
ginn kann es gewesen sein.

Dies ist eine typische Begebenheit, wie man sie in Syrien oft horen kann.
Wie der ehemalige Prisenzdiener mir gegeniiber zum Ausdruck brachte,
hitte er fiir seinen unmifBigen Alkoholkonsum eine Lektion erhalten. Die
ginn wiirden es eben nicht gerne sehen, wenn sich die Menschen betrinken
und dann herumlidrmen; — noch dazu im hamam, wo doch jedes Kind weif3,
dass sich die ginn vor allem dort aufhalten.

Die ginn schlagen also zu, wenn Menschen Alkohol trinken und damit
ein (Speise-)Tabu verletzen. Ein weiteres Tabu, welches unweigerlich die
ginn auf den Plan ruft, ist es, einem ginn Schaden zuzufiigen. Ob absicht-
lich oder unabsichtlich, ist zwar nicht einerlei, aber selbst ein kleines Kind,
dem man kaum unterstellen kann, dass es mit seinem Verhalten einen ginn
schidigen mochte, muss in dieser Situation mit einer Strafe rechnen. Dies
wird an einer Begebenheit deutlich, die sich vor zwanzig Jahren im Gabal
az-Zawiya zugetragen haben soll. Noch heute ist der junge Mann im
Gesicht halbseitig geldhmt, als Strafe fiir ein Vergehen, das er als kleines
Kind begangen haben soll. Uber diesen Mann wurde mir erzzhlt:
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Eines Tages war er alleine zu Hause, seine Eltern und auch seine
Geschwister waren unterwegs. Im kindlichem Leichtsinn ist er dann in
die Kiiche geschlichen, hin zum Ofen und hat auf die Herdplatte
gepinkelt. Ungliicklicherweise befand sich genau zu diesem Zeitpunkt
eine ginn-Mutter beim Herd und bereitete fiir ihre Kinder das Essen.
Der Lausbub hat also direkt in das Essen der ginn uriniert. Die
ginn-Mutter war gnadenlos: AuBer sich vor Zorn schlug sie dem
Menschenkind brutal ins Gesicht, so dass dieses seither auf einer Seite
vollkommen verzogen ist.

Der allgemeinen Einschidtzung meiner Interviewpartner zufolge wire das
Urinieren auf den Herd zwar nicht in Ordnung. Aber der eigentliche
Tabubruch hitte darin bestanden, dass der Bub durch sein Tun die ginn
verédrgerte. Und vor allem dafiir hitte er diese Strafe erhalten.

Normalerweise hitte man in einem solchen Falle auch gute Chancen
gehabt, den Buben von seinem Leiden wieder zu befreien. Doch seine
Eltern hitten es verabsdumt, zu einem entsprechenden ginn-Spezialisten
zu gehen. Und deshalb wiirde man ,,den Schlag ins Gesicht* eben noch
heute erkennen.

Ein weiteres Fallbeispiel dafiir, dass es ein Tabu ist, die ginn zu
schidigen:

Es war in der Abendddmmerung. Ein etwa 18-jihriges unverheiratetes
Maidchen hockte vor dem Haus an einem Bewdsserungskanal und
wusch gerade Geschirr ab. Es war mit einem Rock bekleidet, der durch
das Niederhocken nach hinten rutschte, wodurch ungliicklicherweise
ihre Beine frei, d.h. unbedeckt waren. Da tauchte plétzlich aus dem
Dunkel ein schwarzer Kater auf, der sich zu dem Miadchen begab und
intensiv und hingebungsvoll an ihren Beinen leckte. Das beobachtete
der Bruder des Midchens. Er schnappte den Kater, zerrte ihn in ein
Zimmer und schlug ihn so heftig, dass er fast verendete. AnschlieBend
legte sich der Mann auf dem Dach des Hauses schlafen. Mitten in der
Nacht standen plotzlich zwei Geheimpolizisten vor ihm. Sie zerrten
ihn auf eines der vor dem Hause wartenden Pferde und ritten mit ihm
gemeinsam hinaus in die dunkle Nacht. Bald kamen sie in eine ihm
vollig unbekannte leere und einsame Gegend. Schlielich gelangten
sie vor das Tor einer groen Hohle. Die beiden Geheimpolizisten
schwangen sich vom Pferd und befahlen ihm, in die Hohle mitzukom-
men. Nach und nach glich das Innere der Hohle einem riesigen Ge-
richtssaal: Thm gegeniiber salen ein Richter sowie mehrere Beamte an
einem groBen Schreibtisch. Mit einem Schlag wurde ihm klar: Dies
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kann nur das Gericht der ginn sein. Da sprach der Richter zu ihm: ,,Du
hast heute einen unserer Ménner verdroschen. Du hast ihn so sehr
geschlagen, dass er fast gestorben wire!” Der junge Mann flehte um
Gnade. Er sagte: ,,Ich dachte, das sei ein ganz normaler Kater. Bei Gott,
ich konnte ja nicht wissen, dass das einer eurer Ménner ist!* Nach
lingerem Hin und Her und einer langen Beratung der ginn wurde das
Urteil gefillt. Mit der Begriindung, dass er nicht wusste, was er
eigentlich getan hatte, wurde er schlieBlich freigesprochen. Die beiden
Geheimpolizisten brachten ihn wieder zuriick zu seinem Schlafplatz.
Offenbar war damit der Fall fiir die ginn erledigt.

Fiir die Bewohner des Euphrat-Tales handelt es sich hier um eine sehr
typische Begegnung mit den ginn: Junge Frauen, kurz vor ihrer Hochzeit,
gehoren zum Kreis der besonders gefidhrdeten Personen. Und justament zu
einem Zeitpunkt, an dem die Beine des Midchens unbedeckt waren,
kommt der minnliche ginn und verliebt sich in das Méddchen. Das Ignorie-
ren der lokalen Kleidungsvorschriften kann also fatale Folgen nach sich
ziehen.

Die ginn schlagen auch dann zu, wenn verbotene Liebesbeziehungen
eingegangen werden; dann, wenn zwei Menschen, die grundsitzlich ein-
ander nicht heiraten diirfen, miteinander ein sexuelles Verhiltnis eingehen.
Die ginn — so die weitverbreitete Ansicht — wiirden auch jede Form des
auBerehelichen Geschlechtsverkehrs ridchen. Besonders gnadenlos ver-
folgten sie jene, die inzestidse oder homosexuelle Beziehungen eingehen
oder Sodomie betreiben.

Ein in den Augen der Interviewpartner besonders tragischer Fall hat sich
erst kiirzlich im Gabal az-Zawiya zugetragen. In einem Dorf gab es eine
Familie, die pl6tzlich von den ginn auf brutale Weise heimgesucht wurde:

Jeden Abend zur Ddmmerung ertonten die wildesten Gerédusche aus dem
Keller. Die Fille von Stromausfall hiuften sich und die Kerzen, die die
Familie entziindete, verloschen wieder ganz von selbst, — ohne dass es
einen Windstof} gegeben hitte. Im daneben gelegenen Stall war néchtens
stets ein eigenartiges Kichern und ein lautes Stohnen zu vernehmen.
Das Kichern stammte von den ginn. Das Stohnen von den geschunde-
nen Tieren. RegelméBig hétten sich die ginn an ihnen vergangen und
mit den Schafen ihre sexuellen Spielchen getrieben. Auch die Kiihe
wiren nicht verschont geblieben. Sie hitten schlieBlich ein eitriges
Euter bekommen und keine Milch mehr gegeben. Die ganze Situation
wire immer schlimmer geworden, so dass die Familie schlussendlich
die Landwirtschaft aufgab und die Gegend verlie3.
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Das Haus steht seither leer, verfillt und wird von niemanden betreten, weil
man immer noch die ginn darin vermutet. Zur Frage, warum denn diese
Familie derartige Probleme bekommen hitte, vertrauten mir die Dorfbe-
wohner folgendes an:

Der Familienvater habe mit seiner eigenen Tochter ein sexuelles Ver-
hiltnis gehabt. Urspriinglich wire alles in Ordnung gewesen. Aber seit
jener Nacht, in der sich der Vater erstmals an seiner Tochter verging,
hatte die gesamte Familie — und auch deren Tiere — die ginn am Hals.

(b) ... wenn die Menschen wichtige Rituale nicht befolgen, ...

Immer dann, wenn man sich einem Platz néhert, an dem gemeinhin ginn
vermutet werden, sollen zum Schutz vor ihnen ritualisierte Redewen-
dungen gesprochen werden: Verfallenes Gemiuer sollte etwa keinesfalls
betreten werden, ohne die ginn zuvor zu warnen. Schlie8lich kénnte man
sie auch versehentlich schidigen, was wiederum einen Racheakt seitens
der ginn zur Folge hiitte. Ahnliches gilt fiir Felsspalten, Hohlen, Flusstiler,
Briicken und Friedhofe.

Dass auch Kanile und Abfliisse ganz besonders typische Aufenthaltsplét-
ze von ginn sind, wird im folgenden Fallbeispiel angesprochen. Diese Bege-
benheit soll sich vor fiinf Jahren in der Nihe von Deir az-Zor ereignet haben:

Ein 18-jdhriges Méddchen mit langen schwarzen Haaren hitte einmal
einen schweren Fehler begangen: Sie schiittete heiles Wasser einfach
achtlos in den Abfluss des Waschbeckens — ohne eine ritualisierte
Redewendung zu sprechen, die die ginn gewarnt hitte. Ungliicklicher-
weise befand sich gerade ein junges ginn-Kind im Abfluss, das durch
das heifle Wasser getotet wurde. Die Rache der ginn-Mutter lief3 nicht
lange auf sich warten: In der folgenden Nacht — zu einem Zeitpunkt,
als die 18-jdhrige Schonheit schlief — kam sie. Sie schlug mit ihrer
grausigen Hand dem hiibschen Médchen brutal auf den Kopf. Seit diesem
Ereignis hitte das Miadchen genau an der Stelle am Kopf, wo die ginn-
Hand zuschlug, keine Haare mehr. Das war vor fiinf Jahren. Bis heute
wiren ihre schonen langen dunklen Haare nicht mehr nachgewachsen.

Im Gesprich zu dieser Begebenheit wurde einstimmig festgestellt, dass das
hiibsche Midchen unbedingt die ginn hitte warnen miissen, bevor es das
heille Wasser in den Abfluss des Waschbeckens goss, weil Abfliisse als
typische ginn-Zone gelten. Eine solche Warnung geschieht durch das
Sprechen von Redewendungen, wie beispielsweise: ,,Dastiir; dastiir —, ya



Feinde des Fortschritts und Hiiter der Moral? 77

asyad al-makan* (sinngemiB: Gestatten, ihr Herren des Platzes); oder:
., Dastir, dastir —, ya ahl al-ard “ (sinngemél: Gestatten, ihr Bewohner der
Erde). Auch kénne die Redewendung ,,A ‘idu bi-llah min as-Saytan ar-
ragim“ (Gott behiite mich vor dem gesteinigten Teufel) verwendet werden.

Meine Gesprichspartner meinten ferner, dass das Méadchen vor diesem
Ereignis eine besondere Schonheit gewesen wire und dass ihre langen
schwarzen Haare frei iiber den Riicken hinunter gereicht hitten.

Manche Interviewpartner gaben mir sinngemél zu verstehen, dass das
Maidchen wegen seiner Schonheit eingebildet und deshalb arrogant gewe-
sen wire; etwas mehr Bescheidenheit hétte ihr nicht geschadet. Demnach
wire die Art der Strafe, die die ginn-Mutter vollzog, auch treffend fiir die
Uberheblichkeit des Midchens gewesen.

Das zweite Fallbeispiel zur Nichtbeachtung von Ritualen und deren
Folgen stammt aus dem Qalamungebirge und spielt zur Zeit der Ernte. Wie
in anderen Gegenden Syriens ist es auch dort iiblich, dass man dann, wenn
ein Obstbaum viele Friichte trigt, den Nachbarn eine Kleinigkeit davon
abgibt. Eine Familie erzihlte mir tiber ihren Nachbarn:

Sie hatten in ihrem Garten einen prichtigen Marillenbaum, der stets
reichlich Friichte trug. Jedes Jahr schickten sie zu Beginn der Erntezeit
ihre Kinder mit einem Teller voll Marillen zu den verschiedenen
Nachbarn, auch zu uns.

Doch dann gab es ein Jahr, in dem es diese Familie unterlief}, uns und
den anderen Nachbarn Marillen vorbeizubringen. Sie hatten plotzlich
nicht mehr geteilt sondern alles selbst verschlungen!

Was war die Folge? — Der Marillenbaum trug in den darauf folgenden
Jahren absolut keine Friichte mehr, er wurde im wahrsten Sinne des
Wortes ,,unfruchtbar*.

Etwas den Nachbarn abzugeben ist ein Brauch, dessen Nichteinhaltung mit
der Gefahr des Bosen Blickes verbunden ist. Hat man selbst etwas in
Uberfluss und beachtet die koranischen Gebote der GroBziigigkeit und der
Gabe von Almosen nicht, dann fiirchtet man den Neid der anderen.

Im konkreten Fall jedoch ist meines Wissens nach niemand bezichtigt
worden, dass er die Unfruchtbarkeit des Baumes mit seinem Blick verur-
sacht hitte. Man meinte mir gegeniiber, dass es letztlich die ginn gewesen
wiren, die die Familie fiir ihren Geiz straften.
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(c) .... wenn man sich an den kulturellen Schitzen vergreift, ...

Man sagt, dass die ginn (bzw. eine besondere Art der ginn, namlich der
Rasad) vor allem an jenen Plitzen anzutreffen sind, wo alte Schitze
vermutet werden — also etwa an archéologischen Ausgrabungsstitten, an
Tells, antiken Grabanlagen und Ruinen.

Wie bereits in Kapitel 3 erwihnt, wiren die ginn vor allem deshalb an
diesen Plitzen anzutreffen, weil sie die alten Schétze bewachen und jedem,
der sie stehlen mochte, auflauern und ihn gnadenlos zur Rechenschaft
ziehen wiirden.

Dazu mochte ich eine Begebenheit wiedergeben, die sich erst vor zwei
Jahren in der Nédhe von Apameia (Afamiya) zugetragen haben soll:

Ein junger Mann brach noch in der Abendddmmerung auf und wan-
derte zu den Ruinen. Dort begab er sich direkt in ein verfallenes
Gemiuer und breitete seine Decke aus. Bald wurde es bitter kalt und
sehr finster — es war eine mondlose Nacht. Nach einer Weile meinte er,
nun sei der Zeitpunkt gekommen. Er stand auf, begab sich in die Ecke
des verfallenen Raumes, wo er ein Grab mit Schitzen vermutete, und
wollte zu graben beginnen. Doch er kam nicht weit. In dem Moment,
als er ausholte, um erstmals seinen Spaten in die Erde zu stof3en, spiirte
er plotzlich, dass er nicht mehr alleine war. Und schon fiel der erste
Stein. Er blickte auf und sah in einiger Entfernung einen Affen stehen,
der einen langen Schwanz und ein widerliches Gesicht hatte. Dieser
Affe begann immer grofere Steine auf ihn zu schleudern. Der junge
Mann wollte sich wehren und griff zu seinem Messer. Doch im selben
Augenblick fliichtete der Affe. Er rannte quer iiber den Platz und
verschwand schlieflich in einem Erdloch.

Wie mir erzihlt wurde, brach daraufhin der Mann seine Grabriuberaktion
sofort ab. Er rannte nach Hause — und Gott sei Dank hitten ihm die ginn
weiter keine Probleme mehr bereitet. Angeblich hat er auch einen Schwur
abgegeben, nie mehr wieder diese Ruinenstitte aufzusuchen.

Das Erdloch, in dem der ginn verschwunden war, ist heute noch zu
sehen: Es fiihrt in ein unterirdisches Gemaduer, in dem es von Geckos nur
so wimmelt (siehe dazu die Ausfithrungen zum Abii Bris im Kapitel 5).

Ganz allgemein, so wird in vielen Gegenden Syriens gemunkelt, sei das
Schatz- und Grabriubertum eine der gefihrlichsten Tdtigkeiten, die es gébe.
Nur sehr wenige Abenteurer wiirden dieses Risiko auf sich nehmen, das
weniger darin begriindet liegt, mit dem Rechtsstaat in Konflikt zu geraten, als
vielmehr darin, die ginn dann am Hals zu haben und nicht mehr los zu werden.
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AuBerdem wird der Diebstahl kultureller Schitze insgesamt von den
meisten Syrern duflerst kritisch beurteilt, und dies aus zwei Griinden:

Erstens handelt es sich dabei um Relikte der Vorfahren, denen man
grundsitzlich Respekt entgegen bringen muss.

Zweitens sind die kulturellen Schitze fiir alle da. Der Diebstahl sei eine
unzulissige Bereicherung einzelner auf Kosten der Allgemeinheit.

(d) ... wenn man den Unmut der Vorfahren auf sich zieht, ...

In manchen Gegenden Syriens herrscht die Vorstellung, dass auch verstor-
bene Menschen die Mdoglichkeit hitten, den Lebenden die ginn auf den
Hals zu hetzen oder selbst als Geist zu erscheinen. Eine Voraussetzung fiir
diese Fihigkeit scheint zu sein, dass die Vorfahren bereits zu Lebzeiten
Kontakt mit den ginn hatten.!® Nicht selten wurden mir Begebenheiten
erzihlt, wonach die verstorbenen GroBeltern und UrgroBeltern auf diese
Weise aktiv werden, um sich an ihren eigenen (noch lebenden) Nachkom-
men zu richen.

Die Verstorbenen pflegen dies immer dann zu tun, wenn sie mit dem
Lebensstil oder dem Lebenswandel ihrer Kinder, Enkel und Urenkel nicht
zufrieden sind; — dann, wenn die Nachkommen den Verstorbenen nicht
genug Respekt entgegen bringen; — dann, wenn die Nachkommen die
Vorstellungen der Vorfahren nicht ernst nehmen und sich gédnzlich anders
verhalten als es frither {iblich war; — also immer dann, wenn mit bestehen-
den Traditionen gebrochen wird.

In der Praxis lduft das hdufig so ab: Irgend etwas Schreckliches passiert,
beispielsweise dass mehrere Mitglieder einer Familie erkranken, ein totaler

19 Es besteht auch die Vorstellung, dass die Vorfahren selbst, d.h. deren riif, in
Erscheinung treten konnen, um mit den Nachkommen zu kommunizieren. Sie
konnen dem betroffenen Menschen im Traum (mandam) erscheinen, um wichtige
Mitteilungen zu machen. Manchmal werden die Verstorbenen auch als Lichtge-
stalten beschrieben, die nachts durch das Haus wandeln. Im Gegensatz zu den ginn
ist ihre Intention, wenn sie personlich in Erscheinung treten, eher eine gute:
Beispielsweise gibt die verstorbene Mutter ihrem Sohn den Ratschlag, doch nicht
das fremde Midchen zu heiraten, sondern die bint al-hal, also die Kusine miitter-
licherseits. Oder sie intervenieren bei Erbschaftskonflikten: Einer erbt offiziell das
Haus, in dem zusitzlich der Bruder wohnt, will es aber verkaufen. In solchen Fillen
erscheint der Vater und sagt ihm: Tu das nicht! Du kannst doch Deinen Bruder
nicht einfach auf die Straf3e setzen! Oder: Der Sohn braucht Geld und will deshalb
das Familienerbstiick, die hundert Jahre alte Wasserpfeife seines Urgro3vaters,
verkaufen. Auch in diesem Fall kann der rith des UrgroBvaters mahnend in
Erscheinung treten.
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Ernteausfall, soziale Spannungen und Streitereien; es kann sich im
Prinzip um ein Ungliick jeder Art handeln, das iiber die Menschen
hereinbricht.

In der Folge wird nachgedacht und analysiert: Was wohl kann der
Grund fiir all dieses Ungliick sein? Was haben wir falsch gemacht? Warum
werden wir so bestraft? Wo liegt denn der Fehler, den wir begangen haben?

Manchmal wird im Zuge dessen auch ein Sayh konsultiert und um Rat
gefragt. Auf jeden Fall setzt immer auch eine breite Diskussion unter der
Nachbarschaft ein, was denn in dieser oder jener Familie nicht stimme,
oder welchen Fehler die Dorfbewohner, die Menschen einer ganzen Regi-
on, machten, dass es ,,diejenigen so arg erwischt hat“. Im Zuge dieser
Diskussionen und Uberlegungen kommt eben sehr oft heraus, dass der
moderne Lebensstil der betroffenen Menschen deren Vorfahren ein Dorn
im Auge ist und dass sie ihnen moglicherweise deshalb die ginn auf den
Hals gehetzt haben.

Dazu mochte ich ein Fallbeispiel aus Nordsyrien wiedergeben, das ich
im Zuge meiner Feldforschungen miterleben konnte:

Morgendimmerung. Ein Klein-LKW, beladen mit frischem Brot, war
unterwegs. Der Fahrer stammte aus einem abgelegenen Dorf, in dem
er vor nicht allzu langer Zeit ein kleines Geschift errichtet hatte — das
erste Geschift in diesem Dorf iiberhaupt. Jeden Morgen fuhr er in die
Stadt, um dort von einer Grofbickerei Brot zu kaufen, um es in seinem
Geschift an die anderen Dorfbewohner weiter zu verkaufen.

So auch an diesem einen Morgen, als das Ungliick passierte: Der kleine
Lastwagen befand sich gerade unten im Tal —dem Dorf schon ziemlich
nahe. In dem Moment, als der Fahrer tiber die Briicke fuhr, wurde er —
wie er mir spiter selbst sagte — ganz plotzlich von einem hellen
Lichtschein erfasst und so sehr geblendet, dass er momentan iiberhaupt
nichts mehr sehen konnte. Die Folgen waren verheerend: Der Klein-
LKW kam von der Fahrbahn ab, iiberschlug sich und stiirzte schlief3-
lich in den Fluss. Ergebnis: Der Fahrer schwer verletzt. Der LKW ein
Totalschaden. Die Ladung — das Brot — im Wasser und nicht mehr
geniefbar.

Im Dorf kam es bald zu umfangreichen Diskussionen iiber den Hergang
und die Hintergriinde des Unfalls. Nicht zuletzt aufgrund der Aussage des
LKW-Fahrers, dass er von einem unerklérlichen Lichtblitz geblendet wur-
de, und die Tatsache, dass das Ungliick genau im Tal auf einer Briicke
passierte, lie in der Allgemeinheit die Deutung, dass da sicher die ginn
ihre Finger im Spiel hatten, immer plausibler werden.
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Nun stellte sich die Frage nach den Ursachen. Warum hat es ausge-
rechnet den Brottransporter erwischt? Was hat das zu bedeuten, dass das
Geschift — zumindest kurzfristig — geschlossen werden musste?

Eine Interpretation: Die ginn hitten deshalb zugeschlagen, weil sie
gegen die Giiter aus der Stadt sind, die wir neuerdings im Geschéft gekauft
haben. Deshalb, weil es eigentlich ,,haram* ist, wenn wir das Brot nicht
mehr selbst backen, sondern es uns jeden Tag aus der Stadt bringen lassen.

Zudem vertraten manche Dorfbewohner die Ansicht, dass es ihre
eigenen Vorfahren seien, die sich nun ridchten und ihnen die ginn auf den
Hals hetzten, da sie von einer guten alten Tradition — das Brot selbst zu
backen — abgeriickt waren.

Stimmen wurden laut, die sagten: Wir sollten wieder zuriickkehren und
das Brot selbst backen, sonst wird wieder ein so schreckliches Ungliick
geschehen und noch Schlimmeres konnte folgen.

Ganz allgemein trifft man in der syrischen Landbevdlkerung oft auf die
Anschauung, dass die ginn grundsitzlich gegen jede Form der Industrialisie-
rung sind. Mir wurde von Beispielen berichtet, wo Menschen (sowohl in ihrer
eigenen Sichtweise als auch in der Sichtweise anderer Interviewpartner) von
den ginn dafiir bestraft wurden, weil sie schrittweise vom Trinken frischer
Kuhmilch abgingen und statt dessen Trockenmilch verwendeten.20

In einem Ort in der al-Gazira wurde mir erzahlt, dass ein Bauer in die
nahe Stadt arbeiten ging und deshalb seinen eigenen Boden nicht mehr
ordentlich bewirtschaftete. Nach und nach wire alles verkommen. Dies
hétte schlieBlich zur Folge gehabt, dass die ginn beim — inzwischen unbenutz-
ten — Brunnen heimisch wurden und von dort aus ihre Attacken gegen die
Menschen unternahmen. Leidtragende waren alle, die beim Brunnen vorbei-
kamen, nicht nur der Bauer, der seine Landwirtschaft aufgegeben hatte.

(e) ... wenn man sich unehrenhaft benimmt

In der Sichtweise meiner Interviewpartner hat ehrloses Benehmen unwei-
gerlich Sanktionen der ginn zur Folge.

So besteht beispielsweise im Zusammenhang mit dem Gewohnheits-
recht die Vorstellung, dass ein Mord unbedingt aufgeklért und entspre-
chend kompensiert werden miisse, weil sonst die Angehorigen des Mord-

20 Die Verwendung industriell gefertigter Lebensmittel wire demnach auch ein
Grund dafiir, dass die Menschen (physisch gesehen) ,,immer kleiner werden
wiirden®. ,,Friiher waren sie Riesen®, so eine in ganz Syrien verbreitete Vorstel-
lung. Als Beleg dienen u.a. die verfallenen Tempelanlagen aus dem Altertum, die
deutlich iiberdimensioniert erscheinen. Siehe dazu FARTACEK (2003: 89f).
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opfers mit ernsthaften Problemen durch die ginn zu rechnen hétten. Ein
junger Mann erzihlte mir:

Ich war damals beim Militdr, und als ich nach Hause kam, war alles
schon voriiber. Meine Schwester wurde sofort begraben. Angeblich
wire sie in den Obstgarten gegangen und hitte dort von den Apfeln
gegessen, die zuvor mit einem Pflanzenschutzmittel behandelt worden
waren. Darauthin wére sie gestorben.

Das zumindest ist die offizielle Version, die der Polizei erzidhlt wurde.
Die Polizei gab sich mit dieser Geschichte offensichtlich zufrieden und
verfolgte sie nicht mehr ldnger. Nur ich glaubte nicht daran! Meine
Schwester war zu dieser Zeit ungliicklich verliebt und es ging in ihrem
Leben vollkommen drunter und driiber. Da liegt der Verdacht doch sehr
nahe, dass entweder jemand beim Tod meiner Schwester nachgeholfen
hat, oder dass sie vielleicht Selbstmord begangen hat. Jedenfalls ist hier
irgend etwas nicht in Ordnung! Meine Familie beschwichtigte und tat
alles, um den Tod meiner Schwester in Vergessenheit geraten zu lassen.
Mein Eifer bei der Aufkldrung des Tathergangs wurde mit Missgunst
quittiert.

Ob es mit dieser Geschichte zusammenhéngt oder nicht, Tatsache ist
jedenfalls, dass meine Familie wenig spéter von den ginn heimgesucht
wurde. Die Probleme mit ihnen sind schlieBlich dermaB3en schlimm
geworden, dass meine Eltern das Haus verkaufen mussten und sich
anderswo niederlieen.

In weiteren Gesprichen rdaumte der junge Mann ein, dass die Schwierig-
keiten seiner Familie mit den ginn nicht zwangslaufig mit der unklaren
Todesursache seiner Schwester zu tun haben miissen, sie konnten schlicht-
weg auch darin begriindet liegen, dass seine Schwester Selbstmord beging.
Die Selbstmordrate sei in seiner Heimat sehr hoch, doch wiirden die
Angehorigen stets den Mantel des Schweigens dariiber hiillen, denn die
Durchfiihrung eines Selbstmordes sei ,,haram®, und fiir die Angehdrigen
des Selbstmorders bedeutet es Gesichtsverlust und ,, ‘ayb*. All das bietet
einen idealen Nihrboden fiir das Wirken der ginn.

Insgesamt wurde aus meinen Interviews deutlich, dass die ginn insbe-
sondere dann als echte Gefahr gelten, wenn Morde vorgefallen sind, die in
einer engen Beziehung zu Familienfehden stehen, wie dies beispielsweise
beim Vollzug von Blutrache der Fall ist. Allerdings wiirden die ginn nicht
so sehr jene strafen, die urspriinglich den Mord begingen, sondern vor
allem jene, die keine Anstrengungen unternommen hétten, ihren Verwand-
ten zu riachen bzw. sich bei den Kompensationsverhandlungen zu weich
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gegeben hitten. In emischer Sichtweise wiirde man durch ein solch ,,fei-
ges* Verhalten nicht nur seine Ehre verlieren, sondern zudem Gefahr
laufen, von den ginn verfolgt zu werden.2!

Dieser zuletzt thematisierte Aspekt wurde von meinen Interviewpart-
nern des Ofteren auch kritisch kommentiert. In ‘Afrin beispielsweise, wo
in den letzten Jahren nach iibereinstimmender Auskunft insgesamt 36
Minner einer Blutrache zum Opfer fielen, meinte ein Interviewpartner mir
gegeniiber sinngemif:

Eigentlich ist diese unendliche Serie des gegenseitigen Umbringens
ein Wahnsinn, und doch ist es unmoglich, diese Verriicktheit zu stop-
pen. Selbst wenn ich wollte —ich wiirde grofe Schwierigkeiten bekom-
men, und zwar in mehrfacher Hinsicht.

7. Feinde des Fortschritts und Hiiter der Moral?
Einige Schlussfolgerungen zu den lokalkulturellen Konzeptionen iiber
das Wirken der ginn

Wenn im Titel dieses Beitrags die Frage gestellt wird, ob bzw. inwieweit
die ginn in ihrem Wirken geméiB der lokalkulturellen Konzeptionen als
Hiiter der Moral agieren, dann muss vorerst geklidrt werden, was unter
Moral zu verstehen ist.

Verwendet wird hier der Begriff im Sinne Lunmanns, der Moral nicht
als sittliche Haltung einer Person oder allgemeine Sittenlehre definiert,
sondern als ,,besondere Art der Kommunikation, die Hinweise auf Ach-
tung oder Missachtung mitfiihrt* (Lunmann 1990: 17). Ethik ist demge-
geniiber ,,Reflexionstheorie der Moral* (HuNGErIGE/SaBBOUH 1995: 124).
So gesehen ist Moral damit nicht ein Anwendungsbereich von Normen,
Regeln und Werten, sondern die Gesamtheit der Bedingungen, unter denen
Achtung oder Missachtung ausgedriickt wird. Luamann (1990: 18) weist
darauf hin, dass Moral damit etwas Pathologisches an sich habe: Nur in
Situationen, in denen es gefihrlich wird, werden die Bedingungen angedeutet
oder expliziert, unter denen man sich selbst oder andere achtet oder missachtet.

Moralische Diskussionen zu fiihren ist also nicht das Vorrecht der
Braven und Guten (wie es ja offensichtlich auch die ginn nicht sind!),
sondern normalerweise in Reichweite von Streit, Gewalt oder Aggression.

21 Vgl. dazu die Ausfiihrungen zu den vorislamischen Konzeptionen der Blutrache
von Krocker (1996: 24): ,,Die Ungerichten ziehen ruhelos durch das Land und
suchen die Erde und ihre Bewohner als Geister heim; erst der Tod des Morders
verschafft ihnen die langersehnte Ruhe [...].*
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(Auch) aus dieser Perspektive wundert es nicht, dass das Wirken der ginn
nicht einer sogenannten ,,autonomen Moral“ im Sinne von Piacer oder
KoHLBERG zuzuordnen ist, sondern der ,,heteronomen Moral“ — Orientie-
rung an Strafe und Gehorsam, gegenseitiger Bediirfnisbefriedigung, Grup-
pennormen sowie Recht und Ordnung.

So gesehen sind die ginn tatsidchlich die Hiiter der Moral. Indem sie
als Bewahrer, Beschiitzer und Wichter traditioneller Werte, Normen oder
Regeln auftreten und deren Nichteinhaltung negativ nach dem Prinzip
,»Aug um Aug und Zahn um Zahn* sanktionieren, ist evident, dass Moral
entgegen landldufiger Meinung nicht zwangsldufig aggressionsmildernd
oder kooperationsfordernd ist. Das Gegenteil ist zumindest ebenso plausi-
bel: Die lokalkukturellen Konzeptionen iiber das Wirken der ginn konnen —
hinsichtlich der in ihnen gestellten moralischen Anspriiche — nicht-koope-
rative Konfliktaustragung und ausgrenzende Feindseligkeiten fordern. Mit
anderen Worten: Den mit dem Wirken der ginn verbundenen moralischen
Anspriichen ist von daher gesehen durchaus mit Vorsicht zu begegnen.

Meine durch case-reconstructive research gewonnenen Untersuchungs-
ergebnisse zeigen jedoch auf, dass sich die Funktionen der lokalkulturellen
Konzeptionen iiber das Wirken der ginn keineswegs blof3 darin erschopfen,
dass bestehende gesellschaftliche und soziale Verhéltnisse bewahrt, abgestiitzt
oder legitimiert werden. Vielmehr gibt es eine ganze Reihe weiterer Aspekte,
die von meinen Interviewpartnern in den Forschungsdialog eingebracht wur-
den. Sie sollen im folgenden vorgestellt und diskutiert werden.

Die lokalkulturellen Konzeptionen iiber das Wirken der ginn sind ein
Ausgangspunkt fiir ethische Diskurse und intentionale Verdnderung von
Normen und Werten

In moralischen Diskussionen werden (auch im Alltag) Werte und Normen
zum Thema gemacht. In ihnen manifestieren sich die entscheidenden Maf3-
stibe fiir Bewertungen, welche nur in Form des Gedachten, Empfundenen
oder Erlebten existieren und sozial konstruiert sind. Mit Normen und Werten
ist folgender Anspruch verbunden: So und nicht anders soll es sein oder getan
werden, um des ,,guten” oder ,,richtigen” Lebens willen. Gleichgiiltig, ob
moralische Diskussionen gefiihrt werden oder ethische Uberlegungen ange-
stellt werden, beides ist aufs engste mit spezifischen (religiosen) Welt- und
Menschenbildern?? verbunden. Diese sind je nach Kontext und Absicht

22 Nach Barscu/HEeiL (2000: 8ff) sind Welt- und Menschenbilder spezifische Vorstel-
lungen iiber die Welt und die menschliche Natur. Es sind Vorstellungssysteme,



Feinde des Fortschritts und Hiiter der Moral? 85

unterschiedlich und deshalb auch veridnderbar. Als ,,letzte Bezugspunkte
stellen sie gemeinsame Handlungsorientierungen sicher.

Im Forschungsprozess konnten viele Belege dafiir gesammelt werden,
dass die moralischen Diskussionen {iber das Wirken der ginn immer wieder
auch in Reflexionen iiber Moral miindeten. Dies ist weiter nicht verwun-
derlich: Indem die Interviewpartner von ihren eigenen Begegnungen mit
ginn erzdhlten bzw. mit solchen konkreten Begebenheiten konfrontiert
wurden, schliipften sie in die Rolle des Beobachters ihres eigenen Erlebens
und ihrer eigenen Kognitionen. Besonders im Rahmen der Fallkontrastie-
rung kam es zu ethischen Diskursen, in denen sie als Beobachter der
Beobachter eigenen Erlebens und eigener Kognitionen?? fast zwangsliufig
iiber Moral reflektierten.

Mit anderen Worten: Diskussionen als sehr konkrete Explikation des-
sen, was Achtung oder Missachtung verdient, sind eine notwendige
Voraussetzung fiir ethische Diskurse auf hoherem Abstraktionsniveau, in
denen iiber die Moral reflektiert wird, wie auch Friederike StoLLEIs (in
diesem Band) fiir das von ihr untersuchte, ganz andere Genre deutlich
macht. Im Unterschied zu hduslichem ,,Klatsch* beinhalten die hier ange-
sprochenen Reflexionen aber andere Potenziale. Diese Reflexion eigener
Moralvorstellungen oder Moralvorstellungen des eigenen Kollektivs ist
ndmlich Bedingung fiir die bewusste und explizite Auseinandersetzung mit
anderen Wertvorstellungen und damit fiir die intentionale Verdnderung von
Normen und Werten.

Die lokalkulturellen Konzeptionen iiber das Wirken der ginn
fordern die Bildung kollektiver Identitét

Wie beispielsweise Giesen (1999) darlegt, ist kollektive Identitét nicht
etwas ,,Naturwiichsiges, sondern sozial konstruiert. Sie entsteht nicht
ausschlieBlich als geteilte Illusion iiber Abstammung, Blutsverwandt-
schaft, Vergangenheit und geschichtliche Mission. Sowohl bei individuel-
ler als auch bei kollektiver Identititsbildung kommt man nicht umhin, auch
auf emische Kategorisierungen und Weltbilder zuriickzugreifen. Diese
kulturellen Muster und Mythen sind jedoch verinderbar, auch wenn dies

welche aus einzelnen Komponenten und deren Beziehungen zueinander bestehen.
Sie gelten als Universalien, sind jedoch inhaltlich kulturell bedingt. Als geteilte
Wissensbestinde sind sie Voraussetzung fiir gelingende Kommunikation. Vgl.
dazu auch TrHomas (1998: 275f, 372ff).

23 Theoretisch werden im Rahmen des Konstruktivismus diese Rollen als ,,Beobachter
erster Ordnung* und ,, Beobachter zweiter Ordnung* gefasst (vgl. z.B. Scummt 1998).
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die Mitglieder einer Gemeinschaft nicht so sehen mogen. Symbolische
Strukturen sind permanent sozialen Wandlungsprozessen ausgesetzt, in
denen Kultur immer wieder neu hergestellt, verbreitet und aufgenommen
wird, wobei jeweils spezifische Interessen (z.B. Machterhaltung oder
Machtgewinn) wirksam werden.

Eine weitere wichtige Bedingung fiir die Bildung kollektiver Identitit
sind gemeinsame Tabuvorstellungen und Rituale, da sie, wie bereits
DoucLas (1974) ausfiihrte, Voraussetzung fiir soziale Ordnung sind. Ohne
sie kdme Interaktion nicht zustande und ihre Wirkung ist insofern elemen-
tar, als sie nicht bewusst als Regeln gelernt, sondern unreflektiert in der
Alltagspraxis einer Lebenswelt erfahren und erworben werden.

Die Bildung kollektiver Identitit ldsst sich also sowohl aus der Beson-
derheit sozialer Beziehungen, als auch aus den verfiigbaren kulturellen
Wissensbestidnden erkliren. Kommunikationsfihigkeit und die Fahigkeit
zur Selbstbestimmung des Menschen sind dabei die einzigen anthropolo-
gischen Grundannahmen.

Fiir kollektive Identitdt konstitutiv ist letztlich die Unterscheidung
zwischen dem Innenraum eines Kollektivs und der AuBenwelt. Als ele-
mentare Unterscheidung ist sie in der Regel nur selten isoliert und abstrakt
verfiigbar und normalerweise mit vielen anderen Unterscheidungen ver-
bunden. Thre Bedeutung erhilt sie erst aus Verbindungen und Verkniip-
fungen mit anderen elementaren Unterscheidungen, wie z.B. zwischen
gewiinschten oder erlaubten und unerwiinschten oder verbotenen Hand-
lungen und damit auch der Differenz zwischen Gut und Bose (vgl. dazu
GieseN 1999: 25). Genau diese Koppelung ist bei den eruierten lokalkultu-
rellen Konzeptionen iiber das Wirken der ginn gegeben: Mit ihrer Hilfe
werden sowohl Grenzen nach auflen gezogen — Mitglied unserer Gemein-
schaft ist, wer diese Konzeptionen mit uns teilt — als auch im Innenraum
des Kollektivs definiert — zu uns gehoren ,,eigentlich nur* bzw. ,,vor
allem” diejenigen, welche sich in erwiinschter und erlaubter Weise verhal-
ten. Diesen unterschiedlichen Moglichkeiten der Grenzziehung und ihren
Bedingungen in weiteren Forschungsvorhaben nachzuspiiren, erscheint
deshalb interessant und wichtig, weil damit die Frage verfolgt werden
kann, welche Rolle Macht und Ausgrenzung in Identititsbildungspro-
zessen spielen. So wie Moral idealisierend gerne als aggressionsabbauend
und kooperationsférdernd beschrieben wird, so wird auch in Konzeptionen
der Identititsbildung der mogliche Zwangscharakter von (kollektiver)
Identitit gerne unterschlagen (vgl. Joas 1996).

Die moralischen Diskussionen und ethischen Diskurse mit meinen
Interviewpartnern zeigten, dass diese Problematik durchaus aufschlieBbar
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ist und in der Reflexion ,,fremder* Norm- und Wertvorstellungen Grenzen
auch ,,aufgeweicht™ werden konnen. Dies scheint vor allem dann der Fall zu
sein, wenn nicht auf (theologische) Erst- und Letztbegriindungen von Normen
und Werten zuriickgegriffen wird, sondern — wie im vorliegenden Kon-
text — lokalkulturelle Strategien der Problemldsung thematisiert werden.

Die lokalkulturellen Konzeptionen tiber das Wirken der ginn sind eine
mehrdeutige Antwort auf iiberlokale Einfliisse

Betrachtet man die Konzeptionen iiber das Wirken der ginn auf der inhalt-
lichen Ebene, so kdnnte man — stark akzentuierend — behaupten, dass sie
im Gegensatz zu sédkularisierten, von neoliberalen Tendenzen beeinfluss-
ten, westlichen Moralkonzeptionen stehen: Als Bewahrer und Beschiitzer
traditioneller Wert- und Normvorstellungen, wie zum Beispiel der Beach-
tung von Tabus oder der Einhaltung von Ritualen, des Schutzes kulturhi-
storisch wertvoller Stitten und antiker Schitze, und des Vorrangs des
Allgemein- oder Gruppenwohls gegeniiber dem Eigenwohl, stehen sie —
zumindest teilweise — im Widerspruch zu konkurrenz-orientierten sowie
gewinn- und lustmaximierenden Vorstellungen, wie sie beispielsweise in
den (westlichen) Massenmedien vermittelt werden.

Dass in Zeiten der Globalisierung bestehende lokalkulturelle Werte
und Normen gefihrdet sind, scheint in der rezenten sozialanthropologi-
schen Theorienbildung ebenso unumstritten zu sein wie das Faktum, dass
es in bestimmten sozialen Kontexten zu einer Betonung und Neudefinition
bestehender lokaler Konzeptionen kommt.2*

Entscheidend dafiir, ob traditionelle Norm- und Wertvorstellungen
,,uberleben oder gar verstérkt Richtschnur konkreten Handelns sind, oder
ob sie ,,dahingerafft werden, ist die Frage, ob sie sich im alltdglichen
Leben bewdhren, also viabel sind. Nur in diesem Falle sind sie kein
marginales Relikt aus vergangenen Epochen.

Die vorliegenden Untersuchungsergebnisse stiitzen die Annahme, dass
die rezenten Kognitionen iiber Geister und Ddmonen ganz konkrete Ant-
worten geben auf Fragen, die sich im Hier und Jetzt stellen. Es findet
dadurch auch eine Orientierung an Bediirfnissen statt, die sich aus der
jeweils spezifischen sozio-okonomischen Situation des Einzelnen oder der
Gruppe ergeben.

Zum Abschluss noch einmal zuriick zum Titel dieses Beitrags: Ob nun
die ginn tatsdchlich, metaphorisch gesehen, ,,Feinde des Fortschrittes*

24 Siehe dazu das Konzept der Glokalisierung von RoBerTsoN (1998: 192-220).
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sind, ist insofern offen, als mit dieser alltagssprachlichen Kategorie sehr
Unterschiedliches gemeint sein kann.

Interpretiert man Fortschritt als ,,Modernisierung des Landes*, wo
sich im Rahmen des sogenannten freien Wettbewerbs sowohl das Indivi-
duum als auch die Gruppe von den anderen abheben und ,,besser” sein
muss, dann konnten die ginn tatséchlich im Wege stehen und ,,zuriickschla-
gen®. Fasst man dagegen Fortschritt als (sozialen) Wandel hin zu mehr
Gerechtigkeit und Frieden auf, so sind (aus westlicher Perspektive) die ginn
nicht nur Hemmschuh. Mit ihren integrativen und gemeinwohlorientierten
Vorstellungen sind sie auch Motor fiir solche Entwicklungen.
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