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VasiLios N. MAkKRIDES / ERFURT

Evgenios Voulgaris und Voltaire: Ihre
vermeintliche Begegnung und Auseinandersetzung
am Hof Friedrichs des Grof3en

Sowohl in der wissenschaftlichen als auch in der populéren Literatur tber
den griechischen Kleriker und Gelehrten Evgenios Voulgaris (1716-1806)
wird immer wieder seine Begegnung und philosophisch-theologische Dis-
putation mit dem Schriftsteller, Theaterdichter und Philosophen Francois
Marie Arouet genannt Voltaire (1694-1778) geschildert, die am Hofe Konig
Friedrichs I1. von Preuflen (1712-1786) stattgefunden habe. Voulgaris, heif3t
es, sei siegreich aus dieser Disputation hervorgegangen. Nun scheint die
Geschichte insgesamt nicht glaubhaft zu sein. So war Voltaire bereits aus
Preullen abgereist als Voulgaris erstmals gegen Ende 1763 oder Anfang
1764 in Deutschland eintraf. Die Berichte tber diese Begegnung und Aus-
einandersetzung durften also eine Fiktion sein, die aller Wahrscheinlichkeit
nach im Kontext der Begegnung der 6stlichen orthodoxen Welt mit der
westlichen Aufklarung gegen Ende des 18. und zu Anfang des 19. Jahr-
hunderts entstanden ist. Ziel dieses Beitrags ist es, den Ursprung, die Ent-
wicklung, die Funktion und den Einfluss dieser Fiktion zu rekonstruieren
und im Rahmen der neugriechischen Identitatsbildung und des orthodoxen
Antiokzidentalismus jener Zeit zu deuten. Im Vorfeld sollte noch erwahnt
werden, dass aufgrund unserer bisherigen sehr begrenzten Kenntnisse (ber
den Gesamtaufenthalt von Voulgaris im deutschen Raum folgende Erwé-
gungen provisorischen Charakters sein mdissen.

Fangen wir jedoch mit der Uberlieferten Legende dieses Treffens der
beiden Kontrahenten an, die erstmals von einem Biographen Voulgaris’,
Georgios Ainian (1788-1841), kurz geschildert wurde.! Voltaire und Voul-
garis sind sich, so die Legende, in Berlin am Hof Friedrichs des Grofien
begegnet, der bekanntlich den Wissenschaften und Kiinsten zugeneigt war

1 G. AINIAN, Zvdloyii avekdotwv cuyypouudtwy Tov aotdiuov Evyeviov tov Bovlydpews ka
vy dlwv uetatvrwléviwv, Bd. 1. Athen 1838, S. 0.
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und regen Kontakt zu Gelehrten unterhielt. VVoulgaris hatte vorher die Lésung
eines schwierigen mathematischen Problems gefunden, was dann auch der
Grund seiner Bewunderung durch Friedrich den GrolRen war. Zwischen dem
Religionskritiker Voltaire und dem Glaubigen Voulgaris entwickelte sich
nun zunachst ein Gesprach tber den Sinn und die Nitzlichkeit des Fastens.
Voulgaris Ausfiihrungen verursachten spéttische Bemerkungen seitens Vol-
taires, der fir seine Kritik an solchen — seiner Meinung nach — aberglaubi-
schen religiosen Praktiken beriichtigt war. Darauf entbrannte eine heilRe
Diskussion zwischen den beiden Gelehrten, die viele weitere Themen ein-
schloss. Am Ende brachte Voulgaris schlieflich ein Argument vor, das nicht
zu widerlegen war. Angenommen — sagte er sinngemaf zu Voltaire —, dass
deine These, der zufolge es kein Leben nach dem Tod gébe, korrekt und
wahrhaftig sei. In diesem Fall hatte ich iberhaupt nichts zu befurchten und/
oder zu verlieren. Wenn jedoch das Gegenteil der Fall ware, dann misstest
du dir Gedanken darlber machen, welche Strafe dich nach deinem Tod er-
warten wirde. Mit anderen Worten: In beiden Fallen — meinte Voulgaris —
ware ich der Gewinner, wahrend du mit deinen antireligiésen Theorien ein
grolRes Risiko eingehst.? Diesem Uberwaltigenden Argument wusste selbst
der scharfsinnige Voltaire nichts entgegenzusetzen. Der Konig und die um-
stehenden Anwesenden bewunderten die Klugheit und die Weisheit des
griechisch-orthodoxen Klerikers.

Obwohl Ainian selbst dieser Legende nicht allzu viel Beachtung zu
schenken schien, ist es bezeichnend, dass man sie bei spéteren griechischen
und russischen Biographen Voulgaris’ auch noch im 19. Jahrhundert findet.?

2 Das Argument erinnert an die beriihmte ,,Wette“ des franzésischen Mathematikers und
Philosophen Blaise Pascal (1623-1662). Seiner Ansicht nach ist der christliche Glaube
aufgrund mathematisch-logischer Kriterien und rationaler Argumente ausschlieB3lich als
vorteilhaft und positiv zu betrachten. Das Leben &hnelt einem Spiel, aufgrund dessen
Unsicherheit jeder Mensch notwendigerweise eine Wette mit einem entsprechenden Ein-
satz (hier: sein eigenes Leben und seine Zukunft) eingehen muss. In unserem Fall wiirde
diese Wette folgendermalien aussehen: Entweder ist der christliche Glaube verniinftig
oder er ist es nicht. Wenn man diese Wette uberhaupt nicht eingehen will, dann setzt man
auf die Mdglichkeit, dass dieser Glaube unverniinftig ist. Der Mensch hat jedoch nichts
zu verlieren, wenn er auf den christlichen Glauben setzt: Erweist sich sein Einsatz am
Ende als richtig, dann gewinnt er alles; ist er jedoch falsch, dann verliert er trotzdem
nichts. Im gegensétzlichen Fall ist jedoch das Risiko sehr grof3 (Seelenverlust und ewige
Strafe in der Holle) und der Gewinn gleich null: Liegt man mit der Behauptung richtig,
der christliche Glaube sei unverninftig, dann gewinnt man am Ende ohnehin nichts.
Sollte diese Behauptung jedoch falsch sein, dann verliert man damit endgdiltig alles.

A. Goupas, Bioi mapdlinlor twv emi g avayevviioews e EAAddog diompeyavimv av-
dpav, Bd. 2. Athen 1870, S. 30; A. S. Lesepev, ,,Evgenij Bulgaris, Archiepiskop Slaven-
skij i Chersonskij*, Drevnaja i Novaja Rossija 1 (1876), S. 209-223, hier S. 215.
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Eingang fand diese Legende auRerdem in die spatere populdre Literatur tber
Voulgaris* sowie in die orthodoxe Apologetik® — wo man sie bis heute an-
treffen kann. Wie es oft bei der Tradierung von Legenden der Fall ist,
existiert sie in sehr verschiedenen Varianten, die teilweise oder erheblich
von der oben erwéhnten Version abweichen. E. Kourilas erwéhnt zum
Beispiel nicht nur die oben genannte Begegnung zwischen Voulgaris und
Voltaire auf deutschem Boden,® sondern spricht von einem spateren Treffen
der beiden, diesmal aber am Hof Katharinas I1. in St. Petersburg. Dort trafen
sie sich wieder, nun im fortgeschrittenen Alter, und disputierten erneut tiber
ahnliche theologische Themen, wobei wiederum Voulgaris als ,,Sieger* her-
vorging.” Voltaire hat indes niemals russischen Boden betreten. Daneben
gibt es auch Versionen, in der auch andere Personen an die Stelle VVoulgaris’
treten, so dass ihre Schilderung erheblich von der ,,Originalform* Ainians
abweicht. So ist etwa von einem Treffen des Klerikers und Wissenschaftlers,
Nikiforos Theotokis (1731-1800), eines engen Freunds von Voulgaris, mit
Voltaire in Berlin die Rede und zwar nachdem er in Russland flr lange Zeit
als Erzbischof gewirkt hatte.®? Das ist indes wiederum unmdglich: Unter
anderem weil Voltaire bereits gestorben war und Theotokis Russland seiner-
seits bis zu seinem Tode niemals verlassen hat.

In der wissenschaftlichen Forschung war die Legende tber ein mdgliches
Treffen von Voulgaris und Voltaire seit langem ein Thema und wurde von
den meisten Forschern von Anfang an als unglaubwirdig abgetan.® Trotz-
dem ist es merkwirdig, dass nicht wenige und zwar durchaus renommierte

4 D. K[oTsakis], ,,Ot gtonyntoi tev guoikdv emotuov gig v EAAMGSa, Axtives 6 (1943),
S. 92-98, hier S. 93; Ocuchiwrai twv emornuv. Athen: Zon, 1950, S. 190-197, hier S.
194; 1. ErRmonIKos, ,,Evyéviog Bodkyapig (1716-1806), Axtivec 21 (1958), S. 109-116
und 152-158, hier S. 113; D. KoTsAkis, Aiddorkalor tov Iévovg koa Aotpovoudo (1453~
1821). Athen 1983, S. 61-62.

Andeutungsweise fiir viele: ,,Evyéviog BovAyapig ota Aviaktopa tov M. ®pedepikov
H Zwij rov Iaudiod, 80 (28. Januar 1950), S. 43-44; 1. G. ALexiou, Aywviarai Tov Adyov.
Hlioagc Mnviatng — Evyéviog Bobvdyapic — Nikngopos Ocotokng. Athen 1966, S. 70-73;
»Evyéviog Bovkyapig (1716-1806)“, H Zws, Jr. 82, Heft 3660 (20. Februar 1992) S. 59;
N. PapaGeEORGIOU, ,,To onuelwpatdplo tov AgkamevOnuépov, Exxinoioctixy Ainbeia,
1. Juni 1997, S. 6.

E. KouriLas, ,lotopion kot avékdota tov Ayiov Opovg epavichévia ek Tmv meptypo-
0éviov Kodikov©, Ocoloyio 25 (1954) S. 262.

E. KouriLas, ,Iotopiot kot avékdota tov Ayiov Opovg epavicbévia ek tov meptrypa-
@évToVv Kodikmv®, Ocoloyia 24 (1953) S. 27.

A. Gousipis, ,,0 Nikneopog ®cotdkng og OeTikdg EMOTIUOV Kol EKKANCLUOTIKOS p1-
top*, Ipnydpioc o Holauds 54 (1971) S. 508-514, hier S. 510.

A. CAMARIANO, Spiritul revolutionar francez si Voltaire in limba greacd si romdnd. Bu-
karest 1946, S. 80; M. Knapp, Evjenios Vulgaris im Einfluss der Aufkldrung. Der Begriff
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Forscher die Wahrhaftigkeit dieser Legende nicht in Frage gestellt haben,
so dass sie sogar bis in unsere Gegenwart tradiert wurde.® So sprechen
einige — allgemeiner — von Begegnungen und Auseinandersetzungen zwi-
schen Voulgaris und Voltaire im deutschen Raum (z. B. in Halle) oder da-
von, dass die beiden zusammen nach Berlin gereist waren.'! Selbst S. K.
Batalden, der ausflhrlich tber Voulgaris’ langen Aufenthalt in Russland
schrieb, betrachtete ein Treffen Voulgaris’ mit Voltaire in Halle als Tatsache
und behauptete, Voltaire habe VVoulgaris Friedrich Il. empfohlen.*?

Wie bereits erwahnt, geht es hier um eine historisch unmdgliche Be-
gegnung, Uber die man eigentlich nicht lange zu forschen brauchte. Das
Leben Voltaires ist in seinen Einzelheiten bekannt, auch seine Reisen ins
Ausland sind ebenfalls gut dokumentiert. Seine Beziehungen zu Friedrich
I1. einschlieBlich des umfangreichen Briefwechsels®® sind hinreichend er-
forscht und offenbaren die engen Beziehungen zwischen franzésischen Auf-
klarern und deutschen Fursten zu jener Zeit.** Friedrich Il. war ein groRer
Liebhaber von Gelehrsamkeit und Forderer der Wissenschaften und Kuns-
te.s Er zeigte groRes Interesse an der aufklarerischen Philosophie und sprach
lieber Franzdsisch als Deutsch. Vor allem bewunderte er Voltaire und
schickte ihm — bereits als Kronprinz — 1736 eigene Texte zur Durchsicht.
Beide trafen sich einige Male (z. B. in Aachen) und Voltaire kam sogar nach
Berlin fur diplomatische Zwecke, wo er Mitglied der Berliner Akademie der
Wissenschaften wurde. Im Juli 1750 wurde er von Friedrich Il. in dessen

der Toleranz bei Vulgaris und Voltaire. Amsterdam 1984, S. 126-128. A. AnceLou, ,,H

Moavtap Tvavitn®®, EAApvikd, 44 (1994) S. 369-398, hier S. 390.

So A. G. ALevizorouLos, H giieAdnvikn kivioig kot o1 mpwtar ev 1 epuavia elinvikai

rxowomnteg. Athen 1979, S. 162-163;

So N. A. TereNT’evA, Greki v Ukraine. Ekonomiceskaja i kul turno-prosvetitel 'skaja

dejatel’nost’ (XVII-XX vv.). Kiev 1999, S. 89. Vgl. auch G. L. Ars, ,,Evgenij Bulgari v

Rossii*, Voprosy Istorii 4 (1987), S. 103-113, hier S. 105; CHRr. PATRINELIS, ,,BoOAyap1c,

Evyévioc”, Ioykooo Bioypagixé Aséixd, 2 (Athen 1984), S. 353-354, hier S. 353.

12°S. K. BATALDEN, Catherine II'’s Greek Prelate: Eugenios Voulgaris in Russia, 1771-1806.
Boulder/New York 1982, S. 15-17 und 114; pers., ,,Evgenii (Bulgaris)“, The Modern
Encyclopedia of Russian and Soviet History 11 (1979), S. 20-22, hier S. 21.

¥ Dazu CHR. MEervAuD, Voltaire et Frédéric II. Une dramaturgie des Lumicres. Oxford
1985.

14°J. ScHLoBACH, ,,Franzdsische Aufklarung und deutsche Flrsten®, Zeitschrift fiir histori-
sche Forschung 17 (1990) S. 327-349, insbes. S. 330-331.

%% Hierzu R. S. CALINGER, ,,Frederick the Great and the Berlin Academy of Sciences (1740—
1766)", The Annals of Science 24 (1968), S. 239-249; E. Benz, Der Philosoph von Sans-
Souci im Urteil der Theologie und Philosophie seiner Zeit (Oetinger, Tersteegen, Men-
delssohn). Wiesbaden 1971; M. TerrALL, ,,The Culture of Science in Frederick the
Great’s Berlin“, History of Science 28 (1990), S. 333-364.
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1745-1747 errichtetem Weinbergschloss Sanssouci bei Potsdam zum Oberst-
kdmmerer ernannt.’® Voltaire sollte dort an seinen Werken weiterarbeiten
und das geistige Leben mit seinen Ideen und seiner Ironie beleben. Anderer-
seits verbrachte er viel Zeit in Gesprachen und Beratungen mit dem ,,Phi-
losophen von Sanssouci“ (= Friedrich 11.). Darauf, dass seinem Aufenthalt
groRe Bedeutung beigemessen wurde, deuten die zahlreichen Skulpturen,
Stiche, Gemalde und Zeichnungen und andere Abbildungen hin, auf denen
Voltaire gemeinsam mit Friedrich 11. und/oder anderen Leuten (z. B. Aka-
demiemitgliedern) zu sehen ist.” Aufgrund von diversen Unstimmigkeiten
zwischen den beiden verliel Voltaire Potsdam im Mérz 1753 jedoch end-
gultig. Trotzdem setzte er seine Korrespondenz mit Friedrich Il. bis zu
seinem Tode 1778 fort.?® Was das Thema Religion betraf, war Voltaire si-
cher kein Atheist, doch wies er eine starke antiklerikale Orientierung auf
und Ubte scharfe Kritik insbesondere an der Romisch-Katholischen Kirche
sowie am Fanatismus und an — seiner Ansicht nach — aberglaubischen
Praktiken (darunter auch am Fasten), was schlie8lich dafiir verantwortlich
war, dass er als ,,Feind des Christentums* galt. Voltaire pladierte grund-
satzlich fir eine naturliche Religion, die mit der menschlichen Vernunft
kompatibel sein kdnnte, und untersttzte die Toleranz unter den verschiede-
nen Religionen, von denen keine einen ausschlieRlichen Wahrheitsanspruch
erheben sollte.’®* Umgekehrt hatte Friedrich Il. seinerseits ein &hnliches
Religionsverstandnis entwickelt, das gleichermalRen von Christentumskritik
und Toleranzideen geprégt war. Er war jedoch ein Pragmatiker in seinen
Beziehungen zur Institution Kirche und Ubte gleichfalls Kritik am atheisti-
schen Materialismus mancher Aufklérer.

Was Voulgaris auf der anderen Seite betrifft, wissen wir einiges tiber sein
langes und abwechslungsreiches Leben, obwohl bis heute keine vollstandi-

6 Zu diesem Aufenthalt s. ausfuhrlich C. A. DiLL, Voltaire in Potsdam — Mehr als nur eine
Episode. Berlin 1991, sowie P. BrockMEIER/R. DESNE/]. Voss (Ha.), Voltaire und Deutsch-
land. Stuttgart 1979.

17 Reprasentative Beispiele bei H. DoLLINGER, Friedrich II. von Preufien. Sein Bild im
Wandel von zwei Jahrhunderten. Bindlach 1995, S. 111 und 122. Fiir mehrere Beispiele
S. DiLL, Voltaire in Potsdam, S. 112-204.

8 S. auch eine Gesamtauflistung des Briefwechsels zwischen Friedrich Il. und Voltaire in
elektronischer Form unter http://perso.wanadoo.fr/dboudin/VVOLTAIRE/corresp/frede-
ric2.html.

19 Zu diesem Thema s. V. van CRUGTEN-ANDRE, Le «Traité sur la tolérance» de Voltaire.
Un champion des Lumiéres contre le fanatisme. Paris 1999.

2 W.-D. HauscHiLb, ,,Religion und Politik bei Friedrich dem GroRen*, Saeculum 51 (2000)
S. 191-211.
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ge Biographie von ihm vorliegt.# Seine ,,deutsche Periode* ist vielleicht die
am wenigsten bekannte aus seinem Leben, gleichwohl sie eine der pro-
duktivsten war. In Bezug auf unser Thema wissen wir ganz sicher, dass er
erst 10 Jahre nach Voltaires Weggang zum ersten Mal in Deutschland ein-
traf. Eine solche Begegnung zwischen den beiden ist also aufgrund der
historischen Daten vollig unmoglich. Ainian erwéhnte diese Legende im
Jahre 1838, also 32 Jahre nach dem Tode von Voulgaris 1806. Offensichtlich
greift er auf irgendwelche, vermutlich miindliche Uberlieferungen uber
Voulgaris zurtick, die vielleicht bereits zu seinen Lebzeiten, aber sicherlich
nach seinem Tode verbreitet worden waren. Die verbleibenden Fragen sind,
wann und durch wen genau diese Legende Uber Voulgaris’ Begegnung mit
Voltaire in Umlauf kam und ob sie bereits friher in irgendeiner Form nieder-
geschrieben worden war. Ferner: Auf welche Weise und zu welchem Zweck
wurde sie weiterverbreitet? Eine solche Rekonstruktion dieser Legende wird
in diesem Beitrag unternommen, obwohl der ganze Versuch sicherlich noch
unvollstandig bleiben wird. Meine Haupthypothese ist, dass diese Legende
sich aus etlichen Traditionsstrangen speist und dass sie sowohl auf be-
stimmten Ereignissen im Leben von Voulgaris als auch auf dem soziokul-
turellen Kontext der Epoche beruht.

Ihre Anfange scheinen mit der ,,deutschen Periode* von Voulgaris (Ende
1763 oder Anfang 1764 bis 1771) verknipft zu sein, die entscheidend fiir
sein spateres Leben werden sollte. VVoulgaris lebte zunachst im ,,Griechen-
haus“ in Leipzig (KatharinenstraRe, friher Nr. 2 und spéter Nr. 4 nach der
1861 erfolgten Umstellung von Hausnummern) und begann in dieser ,,Stadt
des Buches* seine schriftstellerische und publizistische Téatigkeit. Leipzig,
eine Stadt von internationaler Bedeutung,? sollte zudem eines der Haupt-
zentren griechischer Emigration® und griechischen Buchdrucks® jener Zeit
im Ausland werden. Wéhrend dieser Zeit veroffentlichte Voulgaris sowohl
wissenschaftliche Studien (z.B. seine Logik, Leipzig 1766, und die Mathe-
matik von J. A. Segner, Leipzig 1767, in griechischer Ubersetzung) als auch

21 Den letzten Uberblick iiber sein theologisches Denken und seine zahlreichen Werke
bietet D. StiernoN, ,,Eugéne Boulgaris“, in: C.G. ConticeLLo/V. ConTicELLO (ED.), La
théologie byzantine et sa tradition, vol. 1. Turnhout 2002, S. 721-848.

22 Dazu W. MarTens (Ha.), Zentren der Aufkidrung III. Leipzig. Aufkidrung und Biirgerlich-
keit (Wolfenbtteler Studien zur Aufklarung, 17). Heidelberg 1990.

2 Dazu ALevizorouLos, H gidelinvikij kivioig, S. 143-165; F.-TH. Suppg, ,,In Sachsen auf
Heimatboden. Zur Geschichte der griechischen Gemeinde in Leipzig von ihren Anfangen
bis nach 1945“, in: G. S. HenricH (Ha.), Evgenios Vulgaris und die neugriechische
Aufkldrung in Leipzig. Leipzig 2003, S. 13-48.

2 K. Sp. Staikos/T. E. SkLAVeNITis, The Publishing Centres of the Greeks: From the
Renaissance to the Neohellenic Enlightenment. Athens 2001, S. 156-165.
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theologische Arbeiten (z. B. die Werke von Theodoritos von Kyros, 5 Bde,
Halle 1768, 1770-1775, und die Werke von Joseph Vryennios, 3 Bde,
Leipzig 1768 und 1784) — der Druck der spateren Bénde aus den theologi-
schen Werken geschah nachdem er den deutschen Raum endgdiltig verlassen
hatte. Darlber hinaus erweiterte er seine Kenntnisse, indem er sich an der
benachbarten Universitat Halle im Frihjahr 1765 immatrikulierte, wo er
auch zeitweise gelebt hat. In der Tat pendelte er zwischen Leipzig und
Halle, wie er in seinem Briefwechsel berichtet.?> Die spater geduferte
Ansicht, Voulgaris habe erst zu jener Zeit grundlegende Kenntnisse in meh-
reren wissenschaftlichen Disziplinen erworben, wobei seine frihere etwa
zwanzigjahrige Lehrtatigkeit im griechischen Raum mangelhaft gewesen
sei, ist nicht zu verifizieren.? VVoulgaris hatte lange zuvor in Italien studiert,
wenngleich nicht systematisch, und war bereits grundsétzlich mit der geis-
tigen Entwicklung Westeuropas vertraut als er nach Deutschland kam.
Jedoch war das ,,deutsche Kapitel“ ein weiterer Wendepunkt in seiner Kar-
riere, weil es ihm die Mdglichkeit er6ffnete, sich unbekiimmert seinen Stu-
dien und Forschungen zu widmen. Sein Briefwechsel aus jener Zeit ist sehr
aufschlussreich. Voulgaris suchte regen Kontakt zu dortigen deutschen
Gelehrten. Wir wissen von seiner Freundschaft mit dem Mathematiker Jo-
hann Andreas Segner in Halle (1704-1777), in dessen Haus er eine Weile
wohnte.?” Segner sollte spater ein Empfehlungsschreiben (21. Januar 1771)
fir Voulgaris verfassen, adressiert an Leonhard Euler in St. Petersburg, als
Voulgaris Deutschland in Richtung Russland verlassen hatte.?

AuBerdem hatte Voulgaris Kontakte zu der Societas Jablonoviana, der
»Furstlich Jablonowskische Gesellschaft der Wissenschaften®, die in Leipzig
vom polnischen Firsten Josef Aleksander Jablonowsky (1711-1777) ge-
grindet worden war — zunéchst 1769 infolge seiner Privatinitiative und
spater 1774 offiziell vom sachsischen Kurfirsten Friedrich August 1. be-
statigt. Voulgaris verfasste in St. Petersburg 1771 die kurze Studie Sche-
diasma de Zichis ad Czechos designandos extorsis, die spéter in den Akten
dieser Gesellschaft publiziert wurde [Acta Societatis lablonovianae, Ad

% Dazu P. KaLLicas, Melétau [...], hrsg. von G. P. KaLLicas, Bd. 2. Athen 1898, S. 209-
210.

% Dazu V. N. MAKRIDES, ,,H guyf tov Evyeviov Bobryopn and tv Abwvidda, Totwp 9
(1996), S. 87-108 und 10 (1997), S. 139-183.

2 KALLIGAS, Medérau, S. 210.

% Dazu A. P. Juskevic/V. 1. SmMirNov/W. Hasicut (HG.), Leonhard Euler. Briefwechsel.
Basel 1975, S. 426 (Nr. 2574).
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Annum 1771 (Lipsiae 1772)].% Die Tatsache, dass VVoulgaris im Titel dieser
Studie Jablonowsky als seinen Mazenen (Maecenatis Mei) bezeichnet, weist
auf eine finanzielle oder wie auch immer geartete Unterstltzung durch den
Fursten hin. Moglicherweise wurde diese Studie im Kontext der Preisfragen
geschrieben und eingereicht, die die Gesellschaft in verschiedenen Berei-
chen (einschlieBlich der Geschichte der slawischen Vélker) formulierte,
wobei die mit dem Jablonowsky-Preis ausgezeichneten Arbeiten in den
Akten dieser Gesellschaft publiziert werden konnten.

Daruber hinaus unterhielt Voulgaris Kontakte zu den griechischen Ge-
lehrten in Leipzig, zum Beispiel zum bereits erwahnten Nikiforos Theotokis
oder dem Arzt Thomas Mandakassis (1709-1796)%*. Mit Theotokis, der eben-
falls in Leipzig einige seiner Werke drucken lieR, verband ihn eine lange
Freundschaft, die auch spéter in Russland weitergefiihrt werden sollte.®* Da
Leipzig zu jener Zeit vorwiegend dank seiner Messe eine international be-
deutende Handelsstadt war, konnte Voulgaris Kontakte zu vielen anderen
Leuten kniipfen, wie zu Russen, etwa zum Grafen Vladimir Grigor’evic
Orlov (1743-1831), einem Mitglied der damals in Russland einflussreichen
Orlov-Familie. Dieser studierte zu jener Zeit in Leipzig® und durch dessen
Vermittlung hatte Voulgaris erste wichtige Kontakte zu Russland bekom-
men, die ihn spéater dorthin fihren sollten.® In der einschldgigen Literatur
steht auch der Name des Grafen Theodor Orlov, den Voulgaris ebenfalls in
Leipzig traf und der ihn spater der Zarin Katharina Il. empfohlen hat. Dies
berichtet schon Athanasios Parios gegen Ende des 18. Jahrhunderts.3* Dieses
sind nur wenige Daten Uber Voulgaris’ Deutschland-Aufenthalt, gleichwohl
vieles noch unbekannt ist. Es wird zum Beispiel Uber Voulgaris® Biblio-

2 Wiedergedruckt von A. PapaborouLo VReTos, Biographie de I’Archevéque Eugéne Boul-
gari. Athénes 1860, S. 1-41. Griechische Ubersetzung von GEorGlos SOUMELIDIS in:
Apyeiov Ilovrov 11 (1941), S. 3-24.

% Zu Mandakassis s. zuletzt U. Moennig, ,,Eva ofiifAoypdento arkeofntdpt tov Oopd
Mavdaxdon (Awia 1761)%, Ta Iotopixa 24125 (1996), S. 121-128.

%t Dazu G. L. BRUEss, Religion, Identity and Empire: A Greek Archbishop in the Russia of
Catherine the Great. New York 1997; V. N. Makripes, ,,Nicéphore Théotokes“, in: C.
G. ConrTiceLLo/V. ConTICELLO (ED.), La théologie byzantine et sa tradition, vol. 1l. Turn-
hout 2002, S. 849-903.

%2 Dazu A. Ju. ANDREEv, Russkie studenty v nemeckich universitetach XVIII — pervoj
poloviny XIX veka. Moskva 2005, S. 188-189 und 380.

% BATALDEN, (Catherine I's Greek Prelate, S. 18) spricht von Vasilij Grigor’evi¢ Orlov,
aber moglicherweise handelt es sich um ein und dieselbe Person.

3 Dazu A. TH. PHoToPouLOS, ,,«EXeyyog Tov wevdotaioviopod tng EALGSoc.» OpBddo&n
andvinon ot Avtiky npdkinon mepi to 1éAn tov TH™ cudva, Mviuosivy 11 (1988—
1990), S. 302-364, hier S. 345.
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theksreisen nach Madgeburg und Gottingen berichtet,* all dies bedarf jedoch
noch eingehender Untersuchung und Belegung. Sicher ist jedoch, dass er
sich wahrend seines Aufenthaltes in Deutschland in seinem Umfeld Be-
kanntheit verschafft hat.

Hatte Voulgaris in dieser Zeit irgendwelche Beziehungen zu Berlin und
zum Hof Friedrichs des Grolken? In der einschldgigen Literatur wird er-
wéhnt, dass er nach Berlin gereist war und Friedrich Il. vorgestellt worden
war (gegen 1769); auch ist zu lesen, dass Friedrich Il. derjenige war, der ihn
schlieBlich der Zarin Katharina Il. empfahl;* dariiber hinaus wurde schlief3-
lich vermerkt, dass er mit dem Konig tber Voltaire und die Aufklarung
Diskussionen fuhrte.®” All dies mag — unter anderem aufgrund der engen
russisch-deutschen Beziehungen zu jener Zeit® — nicht unwahrscheinlich
sein, jedoch fehlen genauere Informationen. Trotzdem ist erwé&hnenswert,
dass solche Informationen bereits zu VVoulgaris’ Lebzeiten bekannt und of-
fensichtlich verbreitet waren. So berichtet K. Dapontes, der Voulgaris per-
sonlich kannte, dass er aufgrund seiner Gelehrsamkeit die Bekanntschaft
Friedrichs 1. gemacht hat.*®* G. Vendotis berichtet ebenfalls kurz, dass Voul-
garis vom preuflischen Konig geehrt worden war (ev Bopovooia etinfn
nopd Tov Paciiéwc).® Ein solcher Aufenthalt in Berlin wird auch von einem

% So E. BoLcHoviTINov, Slovar” istoriceskij o byvsich v Rossii pisateljach duchovnago ¢ina
greko-rossijskoj tserkvi, Bd. 1. St. Petersburg 1827, S. 147. Auch G. S. HENRICH, ,,Evjé-
nios VUlgaris, ein griechischer Polyhistor im Leipzig des 18. Jahrhunderts®, in: Griechen
in Leipzig. Damals — Heute. Leipzig 1999, S. 33-39, hier S. 37.

% J. GoTTwALD, ,,Phanariotische Studien“, Leipziger Vierteljahrsschrift fiir Siidosteuropa 5
(1941), S. 1-58, hier S. 46; E. Turczynskl, Die deutsch-griechischen Kulturbeziehungen
bis zur Berufung Konig Ottos. Miinchen 1959, S. 172; J. IRMSCHER, ,,Griechische Ein-
wanderer in deutsche Stadte im 18. und 19. Jahrhundert, Hellenika-Jahrbuch, 1990,
S. 81-92, hier S. 84. Vgl. G. PobskaLsky, Griechische Theologie in der Zeit der Tiirken-
herrschaft (1453—1821). Minchen 1988, S. 347; H. GoLtz, ,,Ein griechisch-orthodoxer
Aufklérer in Halle: Zur Vita des Eugenios Bulgaris (1716-1806)", in: G. JEROUSCHEK/
A. Sames (He.), Aufklirung und Erneuerung. Beitrdge zur Geschichte der Universitdt
Halle im ersten Jahrhundert ihres Bestehens (1694—-1806). Hanau/Halle 1994, S. 355—
374, hier S. 372,

37 HenricH, ,,Evjénios Vlgaris“, S. 37.

% Dazu insbesondere V. VoLopArsk, ,,Friedrich I1. von Preulen und die aufklérerischen
Vorstellungen in Ruland“, in: C. Grau eT AL. (HG.), Deutsch-Russische Beziehungen im
18. Jahrhundert (Wolfenbutteler Forschungen, 74). Wiesbaden 1997, S. 67-81 sowie
andere Beitrége im selben Band.

K. DAPONTES, ,,Jotopikdg katdAioyog avdpdv emonuov (1700-1784)“, in: K. N. SATHAS,
Meoawvii BifAiobixn, Bd. 3. Venedig 1872, S. 110.

G.VenpoTIs, Ilpootirn e Exkinoiactikng lotopiog Meletioo Muytpomolditov AOnvarv
npog eCaxoloblnory twv dllwv tpidv Touwv/...], Bd. 4. Wien 1795, S. 225.
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russischen Biographen und guten Freund Voulgaris’, dem Bischof von Kiev
und Galizien Evgenij A. Bolchovitinov (1767-1837), erwéhnt.** Es wird
auch berichtet, Voulgaris verdanke den Kontakt nach Berlin dem bereits
erwéhnten polnischen Adligen Jablonowsky.* Diese Informationen sind
indes luckenhaft und bedirfen profunderer Nachweise.

Trotzdem lassen einige Hinweise darauf schlie3en, dass Voulgaris Kon-
takte nach Berlin hatte — nicht zuletzt wegen seiner aktiven Beteiligung an
der griechischen Ubersetzung des neuen, aufklarerisch gesinnten Gesetzes-
codex (Nakaz) von Katharina Il. Dieser wurde erstmals 1767 auf Russisch in
Moskau und im selben Jahr noch einmal zusammen mit einer deutschen Uber-
setzung publiziert. 1768 erschien eine englische und 1769 eine italienische
Ausgabe, wobei es spéter neue Ausgaben auf Russisch, Lateinisch, Deutsch
und Franzosisch gab.*® Friedrich Il. und andere europdische Herrscher jener
Zeit kannten diesen Gesetzescodex. Die Korrespondenz zwischen Friedrich
I1. und Katharina Il. zeigt, dass der preuRlische Konig sich lobend Uber diesen
Gesetzescodex duferte. Voulgaris selbst bekam ein franzdsisches Exemplar
zum Zweck einer griechischen Ubersetzung, die er auch anfertigte und dafiir
mit einem Honorar von Katharina Il. belohnt wurde. Voulgaris berichtet
davon in seiner Korrespondenz.* Die griechische Ubersetzung erschien zu-
sammen mit dem russischen Original in parallelen Spalten — im Buch steht
zwar kein Ort oder Datum, aber vermutet wird St. Petersburg als Veroffent-
lichungsort im Jahr 1770% oder wahrscheinlicher 1771%. Es gab zudem eine
andere, 1770 anonym verdffentlichte griechische Ubersetzung des Gesetzes-
codex in Venedig. Diese Beteiligung verdankte Voulgaris offensichtlich sei-
nen bereits geknupften Kontakten zu Russen in Deutschland, die von seiner
Personlichkeit in St. Petersburg berichteten. Diese Ubersetzung trug nun zu
den engeren Beziehungen Voulgaris’ zum russischen Hof bei, was sogar dazu
fiihrte, dass er von ihm in Dienst genommen werden sollte.

4 BoLcHoviTINov, Slovar’ istoriceskij, S. 147.

42 TurczyNskl, Die deutsch-griechischen Kulturbeziehungen, S. 172; J. IRMsCHER, ,,Neograe-
ca in Germania im 18. und 19. Jahrhundert®, in: H. Eipeneier (HG.), Graeca recentiora
in Germania. Wiesbaden 1994, S. 199-218, hier S. 204.

Zum gesamten Kontext P. I. Zepos, ,,NopoOetikoi tpoonddeiont Awoatepivng e Meyding

kot oOyypovol mobot elMnvikoi, Exetypic Etoupeioc Bolavuvaoyv XZrovdov 23 (1953),

S. 593-603.

KALLIGAS, Melétar, S. 210.

4 Zepos, ,,Nopobetikoi mpoomdbeian®, S. 595.

4 Belege dazu bei BATALDEN, Catherine II'’s Greek Prelate, S. 17 und 113.

47 Zu den griechisch-russischen Beziehungen zur Zeit Katharinas Il. s. V. N. MAKRIDEs,
,,Orthodoxie und Politik: Die russisch-griechischen Beziehungen zur Zeit Katharinas 11.“,
in: C. ScHARF (He.), Katharina II., Russland und Europa. Mainz 2001, S. 85-119.
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Es ist durchaus mdglich, dass diese Kontakte auch uber den Hof Fried-
richs 11. liefen.*® Dies l4sst sich aus der griechischen Ubersetzung deutlich
erkennen. Voulgaris verfasste zu Beginn seiner Ubersetzung eine lange
Widmung an Katharina Il., in der er die Bedeutung der legislativen Bemu-
hungen der Zarin besonders hervorhob und zwar fiir die unter osmanischer
Herrschaft unterdriickten Griechen. Die Bemuhungen der Zarin habe auch
Friedrich II., der ,,K6nigs-Philosoph* (Bacilevg ®ldécopog), bewundert.*
Dartiber hinaus sprach Voulgaris ausfihrlicher in dem darauffolgenden Vor-
wort (iber die diesbezuglichen Kontakte zwischen Berlin und St. Petersburg.
Die Berliner Akademie der Wissenschaften habe durch den preuRischen
Botschafter in St. Petersburg ein Exemplar des Gesetzescodex erhalten und
habe sich an der Sitzung vom 3. Dezember 1768 bei der Zarin fir diese
Geste offiziell bedankt. Im Januar 1769 sei die Zarin demzufolge zum Mit-
glied dieser Akademie ernannt worden, wobei sie sich daftir mit einem Brief
vom 14. April 1769 bedankte und der Berliner Akademie zwei neuere karto-
graphische Werke bezliglich des Russischen Imperiums Uberreichte.®® Vor-
her habe die Zarin dieses Werk Friedrich Il. persénlich geschickt, der sich
bei ihr mit einem Schreiben vom 26. November 1767 bedankt habe. Voul-
garis duBerte sich hier wiederum sehr positiv ber den preullischen Kénig
und seinen Charakter und zitierte sogar aus seinem Brief an Katharina I1.
sowie aus einem anderen Brief des Konigs an seinen Botschafter in St.
Petersburg.! Spater sprach Voulgaris auch von der deutschen und franzosi-
schen Ubersetzung des Werkes (erschienen in St. Petersburg jeweils 1767
und 1769) und offenbarte, dass er 1770 beauftragt wurde, eine griechische
Ubersetzung aus der franzésischen Version anzufertigen.®? Die Weitergabe
all dieser Informationen waére sicherlich nicht moglich gewesen, wenn Voul-
garis keine engeren Kontakte zum Berliner Hof gehabt hétte. Die Verbin-
dung zwischen Voulgaris und Friedrich 1. lasst sich zusatzlich durch ande-
re Indizien untermauern. So ist es sicherlich nicht zuféllig, dass Voulgaris
zusammen mit Friedrich Il. und dem Firsten G. A. Potemkin (1739-1791)
im Jahre 1776 zum Mitglied der Akademie der Wissenschaften in St. Peters-
burg wurde — Voulgaris und Potemkin als Ehrenmitglieder, Friedrich I1. als
auswartiges Mitglied. Die Gleichzeitigkeit ihrer Ernennung l&sst eine gewis-
se Verbindung zwischen all diesen Personen vermuten.

% \gl. BATALDEN, Catherine Il'’s Greek Prelate, S. 17.

*® Nakaz [...] / Ewofiynoig [..], Ubers. von Evgenios Voulgaris, [St. Petersburg 1771], o. S.
(Widmung an Katharina I1.)

%0 FEbd., S. 26-29 (Vorwort an den Leser).

51 Ebd., S. 29-33 (Vorwort an den Leser).

%2 Ebd., S. 41 (Vorwort an den Leser).
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Sehr interessant ist zusatzlich fiir unsere Thematik, dass sich Voulgaris
wéhrend seines Deutschland-Aufenthaltes auf systematische Weise mit den
Werken Voltaires beschéaftigte und dass er einige von ihnen ins Griechische
iibersetzte. Seine AuRerungen iiber Voltaire sind jedoch ambivalent. In sei-
ner Logik auBerte sich Voulgaris lobend Uber Voltaire,> in seinen spéteren
Werken findet man jedoch kritische Meinungen Uber ihn aufgrund seiner
christentumskritischen Haltung.> Erwadhnenswert ist in diesem Zusammen-
hang die anonyme Ubersetzung von Voltaires Essai historique et critique
sur les dissensions des Eglises de Pologne durch Voulgaris (Leipzig 1768)
mit einem eigenen Exkurs in griechischer Sprache Uber die Toleranz
(Zxediaoua mepi tng ave&ibpnokeiag). Voulgaris’ Auffassungen entfernten
sich jedoch grundsatzlich vom Toleranzkonzept der Aufklérer, denn sie re-
kurrierten auf die 6stliche orthodoxe Tradition samt entsprechenden Erfah-
rungen.® Aus dieser Zeit gibt es eine Reihe von Ubersetzungen verschiede-
ner Texte Voltaires ins Griechische, die von Voulgaris fiir bestimmte Zwe-
cke angefertigt worden waren.%® Es gab also unverkennbar eine ,,VVerbindung*
zwischen den beiden, obwohl dies natlrlich keine persénliche Begegnung
zwischen ihnen voraussetzte oder zur Konsequenz hatte.

Obige Informationen bilden mehr oder weniger den tatsachlichen ,,his-
torischen Hintergrund* fur die Legende. Ein wahrscheinlicher Entstehungs-
ort ist Russland, wo Voulgaris von 1771 bis zu seinem Tod 1806 blieb.
Voulgaris genoss sowohl als Erzbischof als auch als Gelehrter einen sehr
guten Ruf in Russland und seine Kontakte zu héheren und anderen Kreisen
jener Zeit waren besonders eng (z. B. zu G. A. Potemkin). Seine Beschafti-
gung mit den Werken Voltaires sowie die Ubersetzungen einiger von dessen
Texten ins Griechische waren ebenfalls in Russland bekannt, weil sie teil-
weise in St. Petersburg gedruckt worden waren. Dariiber hinaus wusste man

% E. VouLGARIs, H loyixij [...]. Leipzig 1766, S. 311, Anm. 1.

% E. VOULGARIS, Emiotoli], [...] mpog avaipeaiv tivog pinvapov dveoefovg. Wien 1791,
S. 7.

% Dazu Knapp, Evjenios Vulgaris, inshes. S. 81-125. S. auch V. ConTiceLLO, ,,Eugénios
Boulgaris, Essai sur la tolérance (1768)", Etudes balkaniques. Cahiers Pierre Belon 5
(1998), S. 207-223.

% Ausfuhrlich dazu Stiernon, ,,Eugéne Boulgaris®, S. 774-778. S. auch CAMARIANO, Spiri-
tul revolutionar francez, S. 77-98; N. CAMARIANO, ,,Entd omdvio eAAnvicd euALddio
dnuootevpéva oty Hetpovmorn (1771-1772)%, O Epavioric 18 (1986), S. 1-34; V. Fr.
TomapAkis, ,,H éupetpn mopdadoon tov dmynquatog «Memnon ou la sagesse humaine»
tov Voltaire and tov Evyévio Bovdyapt «, Neoglinvikdv Apyeiov 3 (1987/89), S. 133-186;
G. S. HenricH, ,,Als Denker Archaist, als Dichter auch Demotizist. Zu VUlgaris’ Paraphra-
se des Voltaireschen Memnon", in: pbers. (Ha.), Evgenios Vulgaris und die neugriechische
Aufklirung in Leipzig. Leipzig 2003, S. 99-113.
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vom Deutschland-Aufenthalt Voulgaris’ und seinen mdglichen Kontakten
zum Hof Friedrichs des GroBen (durch die Ubersetzung des Nakaz). Die
Tatsache, dass Voltaire zu jener Zeit aufgrund des Interesses von Katharina
I1. an die philosophes der Aufklarung ebenfalls in Russland bekannt war und
dass seine Kontakte zum Hof Friedrichs I1. auRerdem kein Geheimnis waren,
lieR moglicherweise die Konstruktion einer besonderen ,,Verbindung“ von
Voulgaris und Voltaire zu.

Einer der ersten russischen Biographen Voulgaris’, Ivan I. Martynov
(1771-1833), berichtet in einem Nekrolog fir ihn aus dem Jahre 1806, dass
er sich wahrend seines Deutschland-Aufenthaltes mit Voltaire in Halle ge-
troffen hatte und dass sie wiederholt philosophisch-theologische Disputatio-
nen miteinander hatten.%” Das ist eine andere Version dieser Legende, die
wiederum historisch unmadglich ist. Jedoch offenbart sie indirekt, dass diese
Legende in verschiedenen Versionen verbreitet worden war und dass Mar-
tynov eine von diesen Versionen Ubernahm. Etliche spétere Biographen
Voulgaris’ folgten den Angaben Martynovs,® obwohl in einem anderen
Nekrolog, der ebenfalls 1806 erschienen war, nichts lber eine Begegnung
zwischen Voulgaris und Voltaire stand.*® Interessanterweise war Martynov
kein zufalliger Biograph von Voulgaris, sondern ein enger Befreundeter von
ihm und gibt uns wertvolle Informationen tber die letzten Jahre von Voul-
garis in St. Petersburg. Die Tatsache also, dass er von einer Begegnung
zwischen Voulgaris und Voltaire spricht, deutet darauf hin, dass er dieser
Information, woher sie auch kam, Glaubwirdigkeit zumaB.

Was Russland betrifft, so gab es offensichtlich sehr unterschiedliche Ver-
sionen dieser Legende, wobei eine davon seitens F. M. Dostoevskijs in
seinem Roman Die Briider Karamazov literarisch verarbeitet wurde. Dort
wird Uber ein &hnliches Gesprach des Moskauer Metropoliten Platon Levsin
(1737-1812) mit dem franzdsischen Aufklarer Denis Diderot (1713-1784)
uber Glaubensfragen berichtet, aus dem wiederum der Metropolit als Sieger
hervorging. Diderot wurde — so diese Legende — schlieBlich zum Glaubigen
und anschliefend getauft.®® Es ist bekannt, dass Diderot vom Oktober 1772
bis zum Mérz 1773 in St. Petersburg weilte — in einer Zeit, als VVoulgaris
auch in St. Petersburg war — und sich regelmaRig mit der Zarin Katharina

1. . MarTYNOV, ,,Biografija. Izvestie ob archiepiskope Evgenii Bulgare®, Licej, Bd. 1,
Kap. 3 (St. Petersburg 1806), S. 34-52, hier S. 38.

% So z. B. die bereits erwéhnten BATALDEN und ARS.

% Kratkoe izvestie o zizni pokojnago Evgenija Bulgara, Archiepiskopa i Kavalera®, Vest-
nik Evropy 14 (1806), S. 107-115.

€ F. Dostosewskl, Die Briider Karamasov, Ubers. von W. Creutzicer, Bd. 1, Berlin/Wei-
mar: Aufbau-Verlag, 1981, S. 69.
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I1. traf. Im Roman von Dostoevskij wird jedoch diese Legende vom Autor
selbst spater als unglaubwiirdig dargestellt,’* doch zeigt dieser Fall, dass im
Russland des 19. Jahrhunderts solche Legenden in verschiedenen Auspra-
gungen keine Seltenheit waren. Eine davon berichtete mdglicherweise lber
die angebliche Begegnung zwischen Voulgaris und Voltaire. Abgesehen
davon, scheint es erwéahnenswert, dass Voulgaris und Platon LevSin Zeitge-
nossen waren, sich sehr gut kannten und gute Beziehungen zueinander un-
terhielten.®? Insofern l&sst sich wiederum eine ,,Verbindung* zwischen den
Protagonisten in den verschiedenen Formen dieser Legende feststellen.
Die verbleibende Frage betrifft den unmittelbaren geistigen und sozio-
kulturellen Hintergrund fiir die Entstehung und Verbreitung der ganzen
Legende. Dieser musste meines Erachtens in der orthodoxen und allgemei-
nen Kritik gegen die Aufklarung (und ihren Protagonisten Voltaire) und den
Westen gesucht werden. In Russland I&sst sich eine solche Wende nach der
Franzosischen Revolution 1789 beobachten, als Katharina Il. ihre Haltung
gegeniiber den philosophes der Aufklarung revidierte. Diese Meinungs-
anderung fuhrte auch zu einer ablehnenden Haltung gegeniber Voltaire,
obwohl sie zur gleichen Zeit Voltaires Bibliothek kaufte, die sich noch
heute in St. Petersburg befindet.®* Dasselbe trifft auch fiir Griechenland zu,
wo die Bewunderung Voltaires in kritische Polemik gegen ihn umschlug.
Vor allem in der Umgebung des Patriarchats von Konstantinopel entstand
polemische Literatur gegen Voltaire, der nunmehr als der Innbegriff des
Atheismus galt.®* Wie bereits erwahnt, waren manche AuRerungen von
Voulgaris bezlglich Voltaires in seinen spateren Werken (aus den 90er

0 Ebd., S. 73-75.

62 Belege dazu bei BATALDEN, Catherine II's Greek Prelate, S. 44, 150151, 153, 165.

8 Zu Voltaire in Russland, s. neuerdings A. D. MicHAaiLovAa/A. F. STRoevA (Ha.), Vol ter i
Rossija. Moskau 1999.

¢ Dazu Bibliothéque de Voltaire. Catalogue des livres. Moskau 1961.

8 Zum Thema ,,Voltaire* im griechischen Raum, s. Camariano, Spiritul revolutionar fran-
cez, passim; B. Knos, ,Voltaire et la Grece”, L’ Hellénisme contemporain 9 (1955),
S. 6-31; C. DimARas, ,,La fortune de Voltaire en Grece", in: Mélanges Octave et Melpo
Merlier, Tome |, Athénes 1956, S. 199-222; pers., ,,Notes sur la présence de Voltaire en
Gréce", Studies on Voltaire and the Eighteenth Century 55 (1967), S. 439-444; G. An-
GELOU, ,,0 Boktaipog kot ot 'EAAnveg <, in: EAMpvoyaidixa,. Athen 1990, S. 37-41; M.
MiTsou, ,,Ettioyikd onpeiopa «, in: Boltaipov: To wepi tov Zodiknv 11 v eyuopuevny.
Mio perdppoon tov 1819 and tov A.N. Iokeviépn. Athen 1991, S. 183-239; D. G. Aros-
TOLOPOULOS, ,,H tOym T0v BoAtaipov otnv EALGSa: vedtepa ototyeia yia tov 18° acdva,
To. Iotopixé. 37 (Dezember 2002), S. 317-330; A. PoLiTis, ,,Matfaioc, enickomog Mupé-
ov o I'". Onadoi kot avtitorot Tov Alapatiopob oty Iétpo kot otig Hyspovieg oto
devtepo o tov 18 aidva “ (erscheint demnéchst in einem Sammelband, gewidmet
Elli Skopetea).
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Jahren des 18. Jahrhunderts) ebenfalls kritisch. Sein Freund Nikiforos Theo-
tokis hatte zudem im Jahre 1794 ein franzosisches Werk gegen Voltaire
Ubersetzt und mit zahlreichen eigenen Erlduterungen anonym vergffent-
licht.® Voltaire wurde systematisch kritisiert, was dann auch die Entstehung
der Legende Uber seine Begegnung mit Voulgaris beflligelt haben ddrfte.
Dies bedeutet, dass auch der griechische Raum — und nicht unbedingt aus-
schlieflich Russland — als Entstehungsgebiet der ganzen Legende gelten
kann. Der Transfer von Informationen zwischen beiden Gebieten war zu
jener Zeit aufgrund der engen russisch-griechischen Beziehungen intensiv.
Diese Hypothese l&sst jedoch einige Fragen unbeantwortet. Es ist zum Bei-
spiel unerklarlich, warum ein bedeutsamer orthodoxer Gegenaufklarer, der
Hieromdnch Athanasios Parios (ca. 1721-1813), der bei Voulgaris studiert
hatte und ihn sehr bewunderte und gegen Kritiker unterstiitzte,®” nichts von
dieser angeblichen Begegnung und Auseinandersetzung zwischen Voulgaris
und Voltaire berichtet. Parios war der vornehmlichste Gegner Voltaires im
griechischen Raum und fiihrte die orthodoxe Polemik gegen die ,,Héaresie
des Voltairismus* bis zu seinem Tod.® Diese Legende tber Voulgaris und
Voltaire ware zweifelsohne seinen apologetischen Absichten nutzlich gewe-
sen. Hétte er sie gekannt, dann hétte er sie sicherlich zu nutzen gewusst.
Dass die orthodoxe gegenaufklarerische und antiwestliche Polemik Kon-
text der Entstehung dieser Legende war, l&sst sich auch aus einem anderen
Aspekt schlieBen: Aus der Tatsache namlich, dass die vermeintliche Aus-
einandersetzung zwischen Voulgaris und Voltaire um das Thema des Fastens
kreiste. Gerade dieses Thema wurde zu jener Zeit facettenreich diskutiert.
Die Gegenaufklarer behaupteten, die aus dem Westen kommenden Ideen der
Aufklarung relativierten nicht nur den orthodoxen Glauben, sondern richte-
ten sich direkt gegen bestimmte religiose Praktiken. Hauptgrund dafiir war
der groBe Wert, den die Bewegung der Aufklarung auf den Genuss des
diesseitigen Lebens im Rahmen seiner ontologischen Aufwertung und auf
seine hemmungslose Befriedigung in vollen Ziigen legte.®® Davon war na-

% MAKRIDES, ,,Nicéphore Théotokés“, S. 860-861.

" Hierzu PHoTopPouLOs, ,,« EAeyyoc...», S. 344-351.

% \gl. unter anderem sein postum verdffentlichtes Buch Aelikarxov @dpuarov. Leipzig
1818, in dem er sich insbesondere der antivoltairischen Kritik des Nikiforos Theotokis
bediente (z. B. S. 11, 15, 18, 41, 65). In seinem friiheren, anonym verdffentlichen Buch
Aroloyia Xpiouiavirij (Leipzig 1805°) spricht er kurz — im Vorwort an die Leser (0. S.)
— Uber die antivoltairische Kritik jeweils von Voulgaris und Theotokis, ohne die beiden
namentlich zu erwéhnen.

% P. Konbovyuis, Die Aufklirung im Rahmen des neuzeitlichen Rationalismus. Minchen
1986, insbes. S. 9-35 und 210-286.
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tdrlich auch das Fasten betroffen, das als eine abergldubische und nutzlose
Praxis galt. An der Frage nach dem Fasten schieden sich allerdings auch
innerhalb der orthodoxen Welt die Geister, denn es gab Griechen, die den
Sinn des Fastens bezweifelten. So zitierte etwa K. Koumas (1777-1836)
Athanasios Parios, der — gegen die Wissenschaft gewandt — meinte, die un-
mittelbare Konsequenz eines Mathematikstudiums sei die Beendigung des
Fastens.”® Das Thema ,,Fasten hatte wiederum fiir Probleme in den Bezie-
hungen zwischen Athanasios Parios und Adamantios Korais (1748-1833)
gefuhrt, weil letzterer sich ebenfalls kritisch zur Praktik des Fastens gedufRert
hatte.”™ Bekannt ist etwa ein langer Brief des Nikodimos Hagioreitis (1749-
1809) von 1786, adressiert an einen in Wien weilenden orthodoxen Grie-
chen, der unter anderem die traditionelle orthodoxe Frommigkeitspraxis und
die Bedeutung des Mdnchtums zugunsten aufklarerischer Ideen in Frage
gestellt hatte.” Schlielich wird iber Theotokis berichtet, dass seine zwangs-
weise Versetzung aus dem Erzbistum von Cherson und Slavjansk ins abge-
legene Erzbistum von Astrachan und Stavropol’ darauf zuriickzufuhren war,
dass er einmal First G. A. Potemkin, dem Generalgouverneur der neuen
sudlichen Provinzen des Russischen Imperiums (Neurussland), der fir sei-
nen verschwenderischen Lebensstil und kolossales Vermdgen beriichtigt
war, briskiert haben soll: Hatte er sich doch — wéhrend eines Fastentages
— sehr zum Arger des Gastgebers geweigert, die mit Gppigen Speisen ge-
deckte Festtafel zu segnen.™

Nicht minder bedeutsam fiir die Entstehung und Verbreitung der oben
erwadhnten Legende war der ,,Mythos Voulgaris* selbst, der zumeist von
dessen geistigen und anderen auRerordentlichen Fahigkeiten kiindete. So
gibt Ainian etwa eine Kostprobe von Voulgaris” Auffassungsgabe: Wahrend
der Reise von Deutschland nach Russland habe Voulgaris eine lange Liste
mit den Namen der ihn begleitenden Soldaten bekommen, die er postwen-
dend auswendig habe hersagen kénnen, was die Bewunderung der damals
Anwesenden verursachte.” Andererseits berichtet K. Dapontes, dass Voul-
garis in St. Petersburg den Sohn von Katharina I1. betreut und oft zusammen

0 K. M. Kouwmas, Iotopior twv avBporivov mpalewv, Bd. 12. Wien 1832, S. 575.

™ A. Korais, AAnloypagia, Bd. 1. Athen 1964, S. 150-153 (Brief des A. Parios vom 31.
Mérz 1791 an A. Korais).

2 Dazu P. V. PascHos, Ev aoxijoer ko ueptopio. Athen 1996, S. 20-30 und 51-80.

" A. S. STOURzAS, Avauvijoeig kot eikéves. Evyévioc Bobdyapic ko Nikngdpog Osotdkng.
Tpbdpouor e vontixie kor dvikijc eleyépocwe e EAMddog, Ubers. von K. G. SouTsos
[zuerst erschienen auf Franzdsisch, Paris 1839, und danach auf Russisch, Moskau 1844].
Athen 1858, S. 23.

“ AINIAN, Zvlioyi,, Bd. 1, S. k.
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mit der Zarin gegessen hatte (cuvétpwye).” Es handelt sich hier um eine
zusétzliche Tafelfreundschaft, diesmal zwischen Voulgaris und Katharina
I1.! Solche Informationen haben zweifellos zur Bildung eines ,,Mythos Voul-
garis* beigetragen, in dem jedoch historische Tatsachen von Fiktionen nicht
deutlich zu trennen waren.

Was die neugriechische Seite betraf, spielte ein weiterer Parameter eine
wichtige Rolle in diesem Kontext. Die insgesamt erfolgreiche Karriere von
Voulgaris im Ausland konnte als Beweis neugriechischer Gelehrsamkeit und
Fahigkeit bewertet werden und zwar in einer Epoche, in der die neugrie-
chische Nation — in Anlehnung an ihre aulRerordentliche antike VVergangen-
heit — auf die internationale Anerkennung ihrer Leistungen und Bedeutung
angewiesen war. Der Fall VVoulgaris war also fir die Starkung des neugrie-
chischen Selbstbewusstseins gegeniiber dem Westen zu jener Zeit ideal. Zu
diesem Zweck passte auch die oben genannte Legende sehr gut, die zugleich
die Widerlegung eines eminenten Vertreters des westlichen religionskriti-
schen Geistes (Voltaire) durch eine griechische Koryphée (Voulgaris) und
die internationale Bewunderung flr die Leistungen des Griechen seitens
Konigs Friedrich I1. und seines Hofes beinhaltete. Charakteristisch ist hier
eine weitere eigenartige Information tiber eine zusétzliche Verbindung zwi-
schen Voltaire und Voulgaris. Der Priester Anastasios aus Ampelakia, der
in Triest tatig war, Ubersetzte und kommentierte eine unveroffentlichte, auf
Altgriechisch verfasste Studie ins Neugriechische, die er 1814 herausgab:
Die urspriinglich vom Mediziner Loudovikos/Luigi Sotitis von der Insel
Lefkas, der spater im griechischen Raum im Dienste Russlands tatig war,
geschriebene Apologie der neugriechischen Nation verfolgte das Ziel, durch
eine Kritik an den neuzeitlichen westlichen Denkhaltungen und Errungen-
schaften die Uberlegenheit der Griechen unter Beweis zu stellen. VVoulgaris
wird — naturlich — lobend erwéhnt und aullerdem ist von einem Brief Vol-
taires die Rede, in dem dieser das Konnen des griechischen Gelehrten lobt.”
Gleichwohl es einen solchen Brief nicht gibt, fand diese Fiktion auch noch
in die spéatere Literatur Eingang.”

SchlieBlich sollte noch eine weitere und zwar merkwirdigere Geschich-
te Uber Voulgaris und Voltaire erwahnt werden.” In einem Werk von Pana-
giotis Calevras, Vie politique de Jean Capodistrias, Président de la Greéce
(Athen 1873) steht, dass er ein Manuskript von Voulgaris in der Bibliothek

> DAPONTES, ,,I6T0ptkO¢ Katdhoyog avdpdv emonuove, S. 111.

6 ANASTASIOS AUS AMPELAKIA, Aoloylo 1otopikoxprriij [...]. Triest 1814, S. 208.

" F. MicHALorouLos, To TiGvveva ki’ i veoeAdnvikij ovoyévnon (1648—1820). Athen 1930,
S. 54-55 (unter Verweis auf die Information von Anastasios).

8 Diese Angaben entnehme ich Camariano, Spiritul revolutionar francez, S. 80-82.
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der Bruder-Zosimades entdeckt hatte. Dort wird berichtet, dass Voulgaris
und Voltaire zusammen zur Schule gegangen waren und dass die beiden
Schulkameraden seit jener Zeit tber philosophische und theologische Sa-
chen diskutierten. Beide fassten unter anderem folgenden gemeinsamen
Plan: Sie wiirden versuchen, jeweils den Papst in Rom (Voltaire) und den
Patriarchen von Konstantinopel (Voulgaris) zu Uberzeugen, eine neue 6ku-
menische Synode zur Einheit der Christen einzuberufen, um alle christlichen
Héresien endgliltig zu beseitigen. Der Plan wurde jedoch entdeckt und dies
erklart die spétere Verfolgung Voltaires seitens des romisch-katholischen
Klerus sowie die Probleme, die Voulgaris seinerseits mit orthodoxen Kleri-
kern hatte. Dass es sich bei dieser Anekdote ebenfalls um eine Fiktion
handelt, braucht nicht eigens erklart zu werden. Trotzdem ist es deutlich,
dass wahrend des 19. Jahrhunderts etliche Legenden (ber Voulgaris ver-
breitet waren, obschon es freilich auch Versuche eines differenzierteren
Blicks auf Person und Werk Voulgaris® gab (vgl. die Kritik von A. Dimi-
trakopoulos an K. Sathas beziglich des angeblich ungewdhnlich groRen
Sprachvermdgens von Voulgaris™). Die Verbreitung solcher Legenden wur-
de sicherlich auch durch eine allgemeine antivoltairische Stimmung in Grie-
chenland bis zum spéaten 19. Jahrhundert begiinstigt (vgl. die Werke des
Populérpredigers, Apostolos Makrakis, 1830-1905%).

Trotz alledem sollte die Bedeutung Voulgaris’ fir das moderne Grie-
chenland nicht unterschétzt werden, die schon zu seinen Lebzeiten anerkannt
worden ist. Es handelte sich hierbei um eine breit gefacherte Bewunderung
seiner Personlichkeit und Leistungen, obwohl es andererseits an kritischen
Stimmen gegen ihn durchaus nicht mangelte (vgl. die Sozialkritik seines
Schilers, losipos Moisiodax, ca. 1725-1800%). Allgemeiner Konsens unter
seinen zahlreichen Studenten und Bekannten war, dass Voulgaris eine sehr
wichtige Etappe flr die geistige Erneuerung des modernen Griechenland
darstellte, die gegen Ende des 18. und zu Beginn des 19. Jahrhunderts ihren
Hohepunkt erreichte. Nachdem er endgultig den griechischen Raum unter
osmanischer Herrschaft verlassen hatte, 6ffnete sich zusatzlich der Weg fir

™ A. DiMITRAKOPOULOS, TIpocbiikar ka1 diopOaaeig ig Ty Neoslinvikipy ®idoloyiav Kov-
aravtivov Xafo. Leipzig 1871, S. 99.

8 A. MakrAKIs, OQuopuric kai opoyeviig wpiovopia. Bodtaipog —Kopaic —Kaipne [...], (Neu-
druck von verschiedenen Artikeln aus der Zeitung Adyog, 1877-1881). Athen 1967,
S. 3-39.

8 Hierzu V. N. MAKRIDES, Die religiose Kritik am kopernikanischen Weltbild in Griechen-
land zwischen 1794 und 1821. Frankfurt a. M. 1995, S. 231-297.

8 |. MoisiobAx, Aroloyia, (Wien 1780), Neuausgabe mit Erlduterungen von A. Angelou.
Athen 1976, S. 25-26.
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seine internationale Anerkennung, sowohl in Deutschland als auch spater in
Russland. Diese fand in vielfacher Hinsicht ihren Ausdruck, sei es in den
zahlreichen Kontakten mit griechischen und nichtgriechischen Personen
(z.B. mit dem klassischen Philologen und Theologen Christian Friedrich
Matthai, 1744-1811,% oder dem venezolanischen General Francisco de
Miranda, 1750-18168%), sei es in der Herausgabe seiner Werke mit der
finanziellen Hilfe griechischer Kaufleute (z. B. der Zosimades-Brider). Es
gibt zahlreiche Zeugnisse und Belege dafiir.2s Es versteht sich von selbst,
dass in solchen Fallen Ubertreibung und exzessives Lob Normalfalle sind.
Dies kann auch zur Bildung von verschiedenen Legenden um solche mythi-
sche Personen flihren, die zwar der Realitat nicht entsprechen, doch im
Gesamtkontext ihres Lebens als glaubhaft erscheinen.

Diese Tatsache konnte eine plausible Erklarung fur die Bildung und Ver-
breitung der oben genannten Legende liefern. Es musste deutlich geworden
sein, dass es schon zu Lebzeiten, aber vor allem nach seinem Tod eine
Vielzahl an Legenden Uber Voulgaris’ Leben gab, die in variantenreicher
Form kursierten. Es bleibt zu hoffen, dass unsere bisherigen fragmentari-
schen Kenntnisse tber Leben und Wirken Voulgaris’ kiinftig erganzt werden
kdnnen, um zu einem besseren Verstandnis der Hintergriinde zu gelangen,
die zum Entstehen dieser Legende gefiihrt haben.

Vasilios N. Makrides
Universitat Erfurt

8 Dazu J. CHATZIPANAGIOTI-SANGMEISTER, ,,Das Dresdner Manuskript der "Exbeoig g
Tovpcrig Xepoovicov von Eugenios Voulgaris®, in: W. HORANDNER/J. Koper/M.A.
StassiNopouLou (He.), Wiener Byzantinistik und Neogrdzistik (Byzantina et Neograeca
Vindobonsensia, XXIV). Wien 2004, S. 83-98, hier S. 86-88.

8 Dazu V. N. MAKRIDES, ,,ZopumAnpopatikd tepi tov Zroyacudy tov Evyeviov Bovdyapn®,
O Epavierijc 23 (2001), S. 316-323.

8 Andeutungsweise hierzu Makripes, ,,H guyn...“, S. 153-156.






