2. LEBEN UND NACHLEBEN DES ATHANASIOS I.

2.1 Die Quellen

Die Quellen fiir das Leben des Patriarchen Athanasios sind hagiographische
und historiographische sowie die eigenen Briefe und die Novellen, die er
als Patriarch erlieB3.

Die wichtigste hagiographische Quelle ist die von Theoktistos Studites
verfasste Vita. Von Theoktistos sind auch eine Rede auf die Ubertragung
der Reliquien von Athanasios, eine Lobrede und eine bzw. zwei kurze Sy-
naxarnotizen erhalten'**. Die zweite Vita des Athanasios wurde von loseph
Kalothetos zwischen 1340 und 1350 geschrieben'®. Sie basiert auf der des
Theoktistos. Die hagiographischen Quellen sind vor allem fiir die Jahre,
bevor Athanasios zum Patriarchen geweiht wurde, wichtig, da fiir diese
Zeit seines Lebens keine anderen Quellen iiberliefert sind.

Die wichtigsten historiographischen Quellen sind Georgios Pachyme-
res"** und Nikephoros Gregoras'. Pachymeres war ein kirchlicher Wiir-
dentrdger und widmete einen groBen Teil seines Werkes der Kirchenpolitik.
Er hat das Patriarchat von Athanasios erlebt und ist ihm gegeniiber feind-
lich gesinnt. Gregoras ist erst nach dem endgiiltigen Riickzug des Athana-
sios aus dem offentlichen Leben nach Konstantinopel gekommen'*. Er
schreibt weniger detailliert als Pachymeres, scheint aber den moralisieren-

132 Siehe Kapitel 1.3.1.

133 Tsamis, Syngrammata 453-502. Zur Datierung s. a.0. 427-431.

134 FAILLER, Pachymeres VII 37; VIII 13-16, 21-24; IX 5, 24 (Bd. 3, S. 121-123; 157-169;
185-199; 227-233; 277-285); X 9-12, 28-29, 31-36; XI 1-3, 6-7, 20; XII 21; XIII 8,
10, 23, 37 (Bd. 4, S. 321-333; 373-377; 381-401; 403—411; 415-421; 449-451; 565—
569; 633; 637-639; 675-679; 707-709); kiirzere Fassung XIII 37 (Bd.4, S. 715-725).

135 ScHOPENUS, Gregoras VI 5 und 7; VII 1 und 9 (Bd. I, S. 180-186; 191-193; 214-217;
258-262).

136 Nikephoros Gregoras (PLP 4443) wurde zwischen 1292-1295 in Herakleia am Pontos
geboren und ist ca. 1314/5 nach Konstantinopel gekommen.



56 I. Einleitung

den Vorstellungen des Patriarchen gegeniiber nicht vollig abgeneigt'’.
Auch Gregorios Akindynos widmet Athanasios ein Kapitel in seinen Refu-
tationes'**.

Die dritte Quelle sind die mehr als zweihundert Briefe des Athanasios
an den Kaiser, an kirchliche und weltliche Wiirdentrdger sowie an Mdnche
und enzyklische Briefe'*. Dazu gehoren auch die Novellen, die er als Patri-
arch erlief. Diese sind oft unter den Briefen tiberliefert'*.

2.2 Die friiheren Jahre

Der zukiinftige Patriarch Athanasios I. von Konstantinopel wurde in Adria-
141

nopel ca. 1230-1235 als Sohn von Georgios und Euphrosyne geboren'*.
Sein Taufname war Alexios. In jungem Alter verlor er seinen Vater. Sein
Biograph Theoktistos Studites schliet an die hagiographische Tradition an
und beschreibt ihn in seiner Kindheit als besonders fromm. Das muss aller-
dings nicht nur ein hagiographischer Topos sein, denn in jungem Alter
verlie} er seine Mutter und ging nach Thessaloniki, um dort bei seinem
Onkel véterlicherseits Monch zu werden. Dort bekam er den Monchsnamen
Akakios. Sein Onkel war ihm aber nicht asketisch genug; so fuhr der junge
Mann auf den Athos, lieB sich im Esphigmenu-Kloster nieder und gab sich
strenger Askese hin. Um dem Neid und dem Lob seiner Mitmonche zu
entflichen, wie Theoktistos erzdhlt, machte er sich auf den Weg nach dem
Heiligen Land und dann auf den Latros. Danach reiste er zum Berg Auxen-

7 Vgl z.B. TToahd 8¢ ko ETepa meptfiv T&vOPi T XpNOTA Kai TOig TOT AvOp®dIToIg ddEAA"
Cirog katd TV adikovvTwy ete. (S. 182.13—15); AN yap i mheiw ETENEL TOV XpOVOV €v
T} maTpropxiq, TAEIW AOOV Kod TNV €ig TO PEATIOV THEW T ThG povadikiic moATeiag €0n
Aapovta mapéuevov &v (S. 184.14-16).

NADAL CANELLAS, Akindynos IV 51.

Die Briefe an Kaiser Andronikos II., Mitglieder der kaiserlichen Familie und Staatsfunk-
tiondre hat TALBOT ediert (TALBOT, Correspondence). In der Einfiihrung (xlii—xlv) gibt
sie einen Uberblick iiber die bisherigen Ausgaben. Danach edierte TROIANOS einen Brief
an die neu ordinierten Bischofe (TROIANOS, Epistole). PATEDAKIS arbeitet an der Edition
der unedierten Briefe des Athanasios. Einige von ihnen edierte er im Rahmen seiner Ox-
ford-Dissertation (PATEDAKIS, Athanasios). Siche auch PATEDAKIS, Awopéiym.

Vereinzelt werden Briefe und Novellen von Athanasios in zahlreichen Codices meistens
kirchenrechtlichen Inhaltes iiberliefert. TALBOT, Correspondence, erwédhnt die wichtig-
sten von ihnen (xxxiii—xli). Eine ausfiihrliche Beschreibung mit manchen Ergénzungen
gibt PATEDAKIS, Athanasios, S. 128—155.

Fiir kritische Bearbeitung der Angaben der Quellen zum Leben von Athanasios s. TAL-
BOT, Correspondence xvi—xxxi, und TALBOT, Fact and Fiction.
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2. Leben und Nachleben des Athanasios 57

tios und nach einem kurzen Aufenthalt lieB3 er sich im Lazaros-Kloster auf
dem Berg Galesion nieder. Dort bekam er die grofle Tonsur (t0 oxfjua thig
T0D povApoug Piov teheldtnToc) unter dem Namen Athanasios und wurde
zum Priester geweiht. Auf Galesion fand Athanasios viele und seltene Bii-
cher, die er mehrmals Ias.

Als er eines Nachts vor dem Kreuz betete, horte er den Gekreuzigten
sagen: ,,Da du mich liebst, Athanasios, wirst du mir nun das auserwéhlte
Volk weiden“'**. Die Aussage erinnert an den Pastoralauftrag Petri in Jh 21,
15-17. Theoktistos kommentiert, dass die Berufung des Athanasios &hn-
lich, ja sogar hoher als die von Petrus sei: Ti To0tov Tod pvotnpiov dain Tig
av ToD TIpoO¢ TOV Kopudaiov ITéTpov dvouotov, i un Kol XApIEGTEPOV TOMUN-
ooupt Todt’ eimeiv;'* Denn Jesus habe Petrus gefragt, ob er ihn liebe, woge-
gen er Athanasios ohne zu fragen beauftragt habe, weil er wisse, dass
Athanasios ihn liebe. Der Vergleich mit Petrus erinnert an die Diskussionen
um die Primatsfrage'*. Dieses mystische Erlebnis wiederholte sich spéter.

Vom Berg Galesion zog Athanasios wieder auf den Athos, wo er dies-
mal als Eremit lebte. Die Zeit der monchischen Ruhe dauerte aber nicht
lang; zur Zeit der Verfolgungen der Unionsgegner durch den Kaiser Mi-
chael VIII. Palaiologos und den Patriarchen loannes Bekkos zog er wieder
auf den Berg Galesion: 'Enel & 6 tdv {ilaviwv omopedg [...] v 1@V mvev-
patoudxwv Ttod®v aipeotv Tfj T00 KpaTobvTog WYuxfi AeAn0OTwG évéomeipe
[...] xoa Béxkov [...] Toig bynAoic Tob matpiapxeiov Bwkoig dpépwv Evidpuoe
[...] xod avteg duyddon [sic] koi petavaotor yeyovoor [...] Toéte O TOTE
Ko O [...] ‘ABavdoiog méhv pog 10 T'akfiolov dmotpéxel kai daveig Ekeloe
Buundiag mavrag évéminoe'®. Es ldsst sich nicht erkennen, ob der Umzug
von Athanasios auf den Galesion mehr eine Flucht vom Athos oder ein Akt
der Solidaritdt mit den dortigen Antiunionisten war.

142 "Ereidn) iheic pe, howmov AOavaoie, TOIHOVEIC pot Aadv Teplodoiov, PAPADOPOULOS-
KERAMEUS, Vita 10.31-11.1.

PAPADOPOULOS-KERAMEUS, Vita 11.7-9.

Ein wichtiger Punkt in den Auseinandersetzungen zwischen Ost- und Westkirche war
der papstliche Primat. Die Bibelstelle Mt 16, 18 wurde als Begriindung des Primates Pe-
tri interpretiert; dieser wurde auf die Nachfolger Petri, die die Pépste seien, iibertragen.
Ab Photios, und viel vehementer nach 1204, bezweifelten die byzantinischen Theologen
den pépstlichen Primat. Der Primat Petri wurde am Anfang nicht bezweifelt; ab dem 12.
Jh. gab es Stimmen, die die Rolle Petri relativierten — was auch Theoktistos an dieser
Stelle macht. Siehe F. DVORNIK, insbesondere Kapitel VIII (La catastrophe de 1204 et
ses conséquences, S. 139—153).

145 PAPADOPOULOS-KERAMEUS, Vita 12.10-24.
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58 I. Einleitung

Vom Berg Galesion zog er zum Berg Ganos in Ostthrakien (heutiger
Isiklar Dag1)'*’. Dort griindete er ein Doppelkloster'”’. Der Ruf des recht-
gldubigen und asketischen Mdnches verbreitete sich und fiihrte dazu, dass
sich Ménner und Frauen um ihn versammelten. Auch als Wundertiter er-
langte er Beriihmtheit. Auf dem Ganos war Athanasios néher zur Haupt-
stadt und konnte eine aktivere Rolle in der Kirchenpolitik spielen. Er ver-
biindete sich mit Antiunionisten und wurde sogar zum Homologeten: Der
unionistische Ortsbischof von Ganos verpriigelte ihn mit eigenen Handen,
weil Athanasios sich weigerte, mit ihm gemeinsam zu beten.

2.3 Die angebliche Konfrontation mit dem Kaiser

Kalothetos erwédhnt dazu eine personliche Konfrontation des Athanasios
mit dem Kaiser'*; Athanasios habe tapfer und iiberzeugend argumentiert,
doch der Kaiser habe sich nicht bekehren und Athanasios geifleln lassen.
Danach habe er bereut und alle seine Untertanen mobilisiert, um Athanasi-
os zu finden; doch auf {ibernatiirliche Weise sei jener unsichtbar gewesen,
auBer fiir seine Mitkdmpfer, wie ein Augenzeuge dem Kalothetos versi-
cherte. TALBOT halt die Geschichte der Konfrontation eher fuir fiktiv'®.

Ein Kern von Wahrheit ist ihr jedoch vielleicht nicht abzusprechen,
denn es gibt dafiir ein indirektes Zeugnis des Theoktistos. Dieser ver-
schweigt zwar in seiner Vita fast jede Verantwortung des Kaisers'”’, doch
in seinem 8. Kanon (8.4.2) schreibt er: Lteppdg dvtikatéotng [...] Toic ToD
KpaTobvTog mpooPoraic’ 00ev kol UAPTUG YEVOUEVOC Ti| Tpoaupécel Ppa-
Beioig Toig Thig Oporoyiac kekoounoot. ‘Ouoroyntrig (Bekenner) ist jemand,

146 Auf Ganos hielten sich schon in der friihbyzantinischen Zeit Monchsgemeinden auf.
Andreas Kiilzer stellte mir freundlicherweise das einschldgige Material vom in Kiirze
erscheinenden Band der Tabula Imperii Byzantini iiber Ostthrakien (TIB 12) zu Verfii-
gung. Siche auch KULZER, Heilige Berge.

Die Dopperkloster waren in Byzanz nicht unumstritten. Obwohl sie immer wieder ver-
boten wurden — Athanasios selbst ermahnt in einem “"Evrodua: Koi dimA@ un yevéodou
povoothpio (Vatic. gr. 2219, ff. 132'-143", hier 137"; s. auch LAURENT, Regestes 1747)
— sind sie von der byzantinischen Klosterlandschaft nicht ganz verschwunden. Wie das
Verbot des Doppelklostergriinders Athanasios zu erkldren ist, bleibt unklar. Vgl. J. PAR-
GOIRE, Les monastéres doubles chez les Byzantins. £O 9 (1906) 21-25. Fiir weitere Se-
kundarliteratur s. KIDONOPOULOS 17, Anm. 203.

48 TsaMIs, Syngrammata 22, S. 478—480.

49 TALBOT, Correspondence xvii und Anm. 14.

1% Siehe S. 28-29.
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2. Leben und Nachleben des Athanasios 59

der verfolgt wird, aber iiberlebt — wenn er nicht iiberlebt, dann ist er Marty-
rer. Der Kpat®v ist weder der Ortsbischof von Ganos noch irgendein Wiir-
dentriger, sondern der Kaiser selbst. Mit dieser Bedeutung verwendet The-
oktistos immer das Wort Kpot®v''. Es ist nicht auszuschlieBen, dass The-
oktistos hier den Kaiser blof als den moralisch Verantwortlichen fiir die
Verfolgungen nennt. Die Schilderung der Konfrontation des Heiligen mit
dem Kaiser bei Kalothetos ist zu klischeehaft und unrealistisch, um die
tatsdchlichen Ereignisse zu rekonstruieren; doch wire es moglich, dass
Athanasios auf die eine oder andere Weise den Zorn des Kaisers zu spiiren
bekam. Die Tatsache, dass Kalothetos sich auf einen Augenzeugen beruft,
spricht fiir eine wahre Basis, auch wenn die Erzidhlung, so wie sie Kalothe-
tos Uberliefert, unglaubwiirdig ist. Diesbeziiglich sei auf die Legende der
Verfolgung der Athosménche durch den Kaiser Michael VIII. hingewie-
sen'”.

Das arsenitische Schisma

Dem unionistischen Kaiser Michael VIII. folgte sein Sohn Andronikos II.
(1282-1328). Andronikos versuchte, die Geister zu beruhigen und trieb
eine antiunionistische Politik. Ioannes Bekkos und einige unionistische
Geistliche wurden abgesetzt; andere wurden fiir drei Monaten ihres Amtes
enthoben. Die Synode von Blachernai (1285) endete mit dem vom Patriar-
chen Gregorios II. von Zypern verfassten Tomos, in dem der lateinische

1 In der Vita (PAPADOPOULOS-KERAMEUS, Vita 21.10-20, hier 13-15) z.B. beschreibt
Theoktistos, wie Gott den Kaiser Andronikos II. und andere fromme Méanner sowie
Geistliche dazu bewegte, Athanasios auf den Thron zu berufen: Kivel pev v 7od
kparobvrog poxny [...] koi Tovg daPePonuévoug €n’ eboePeiq kai dpethi Oeiovg Avdpag
Kol TOV &px1epéwv kod iepéwv Todg mvevpoTikwTépove. Ahnlich in der Vita 24.17-19: Ai
TRV EmoTOA®DY adToD PiPAot, GV ai uév Tpog 70V kparobvra emdudotal, of 8¢ TPOC TOVG
nmoapaduvvaotevovrag. Der Kpardv ist wieder eindeutig der Kaiser. Das Wort Kpatobvreg
wird in den Kanones sonst zweimal verwendet: in 4.111-114: @¢éomiv mponyodpevoev O
iepapxng évBoug ‘ABavdoiog Beounviav, fTIC KAOVY YAG GPIKTY ouveTeEAEOON Kol TOUS
kparovvrag ¢EEminEe usw. und in 6.5.3: TIpoAéywv GpioTa 70ic kpaToDor TO UENNOVTAL.
Vielleicht ist mit dem Plural auch der Mitkaiser Michael IX. gemeint, eventuell ist es
wieder ein Fall von Unklarheit beziiglich historischer Tatsachen, wie es in der Hymno-
graphie allzu iiblich ist.

J. KODER edierte eine Version der Legende und kommentierte die historischen Ereignis-
se, die Anlass zur Legende gegeben haben. Er schlieft sich den Forschern an, die die
Legende um die Mitte des 15. Jh. datieren (KODER, Patres Athonenses). Siehe auch
ANASTASIOU, Alwyuoc.
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60 I. Einleitung

Glaube zum Ausgang des hl. Geistes widergelegt und verurteilt wurde'*.
Zur Zeit des Athanasios war die Union keine dringende Frage mehr. Das
grof3e Problem war das arsenitische Schisma'*.

Die Wurzeln des Schismas lagen einige Jahrzehnte frither in Nikaia.
Nach dem Tod des Kaisers Theodoros II. Laskaris usurpierte Michael Pa-
laiologos den Thron. Der Patriarch Arsenios Autoreianos'” verstand sich
als Verteidiger des legitimen Thronfolgers, des minderjéhrigen Sohnes des
Theodoros II. Laskaris, loannes IV. Er trat zurlick bzw. wurde abgesetzt.
Ein Jahr nach seinem Riicktritt rief ihn Michael VIII. Palaiologos zuriick.
Inzwischen lieB aber der Usurpator loannes IV. blenden. Arsenios anathe-
matisierte ihn; 1265 musste der Patriarch wieder zuriicktreten. Sein Nach-
folger im Patriarchat wurde Germanos III. und dann loseph I., der das Ana-
thema des Arsenios authob. Die Anhénger des Letzteren, die Arseniten,
weigerten sich, die Patriarchen Germanos und loseph anzuerkennen. Sie
hielten sie fiir unkanonisch, weil der legitime Patriarch, Arsenios, noch
lebte. Arsenios hielten sie fiir einen Heiligen. Die Auseinandersetzung
wurde zu einem Schisma: Die Arseniten hielten die Priesterweihen und die
anderen Sakramente der ,unkanonischen* Patriarchen fiir ungiiltig und
verweigerten jede Kommunion mit der offiziellen Kirche. Ihr Erfolg beim
Volk, aber auch bei Mitgliedern der Aristokratie war grof3, und das Schisma
zwischen Arseniten und losephiten hatte grofle Auswirkungen. Politisch
bzw. dynastisch gesehen waren die Arseniten Gegner der Palaiologendyna-
stie.

2.4 Das Patriarchat des Athanasios

Inzwischen hatte Athanasios in Ganos Verbindungen zu einflussreichen
Personen aufgenommen; Pachymeres erwahnt den Porphyrogennetos Kon-
stantinos'® und den Megas Drungarios "HovomoAitng'’. Letztere stellten ihn
Andronikos II. vor, der ihn nach Konstantinopel einlud und ihm das Kloster

153
154

Siehe z.B. PAPADAKIS, Crisis, insb. 63—105.

Uber die Arseniten s. SYKOUTRIS; LAURENT, Crises; GOUNARIDIS, Kivnpuo; KONTOGIAN-
NOPOULOU, Xyicpa. Pachymeres und Gregoras verwenden den Begriff 'Apoeviarau, den
die meisten griechischsprachigen Forscher ibernehmen. In der nicht griechischsprachi-
gen Literatur ist der Begriff Arseniten/arsenitisch geldufiger.

'3 PLP 1694.

156 PLP 21492, dritter Sohn Michaels VIII. Palaiologos.

157 PLP 6713. Siche FAILLER, Pachymeres VII 37 (Bd. 3, S. 123.2).



2. Leben und Nachleben des Athanasios 61

T00 Meydrov Aoyapiaotod im Konstantinopler Viertel Xerolophos iiber-
gab'®. Athanasios zog mit seinen JingerInnen nach Xerolophos und griin-
dete wieder ein Doppelkloster bzw. zwei Kldster, ein Méanner- und ein
Frauenkloster. Im Laufe der Zeit wuchs die Zahl der Monche; Gregorios
Akindynos spricht von tausend Ménnern'”. Zu den Klostern gehorten laut
Theoktistos vier Kirchen: zur lebensstiftenden Dreifaltigkeit (i {womoi®
Tp16d1), zum Christus dem Heiland (& owtfipt Xpiot®), zur makellosen
Gottesmutter (tfi [Havoxpavrtw) und zu den zwei Erzengeln (toig dvoi
Ta&apyong, d.i. Michael und Gabriel). Ioseph Kalothetos erwdhnt eine
weitere Kirche zur Gottesmutter, die zum Nonnenkloster gehorte'®. Teil
dieses klosterlichen Baukomplexes war das heute baufillige isa Kapisi
Mescidi'®'. Andronikos II. berief Athanasios auf den Patriarchenthron in der
Hoffnung, dass er den Frieden in der Kirche bringen wiirde. Athanasios
wurde im Jahre 1289 nach langem Zogern seinerseits, so Theoktistos, zum
Patriarchen geweiht.

Athanasios hatte sein bisheriges Leben aufBerhalb von Konstantinopel
verbracht. Doch darf man sich ihn nicht als den unwissenden Mdnch vor-
stellen, den der Kaiser aus seiner ,,Hohle herausgelockt und gegen seinen
Willen auf den Patriarchenthron gezwungen hat. Athanasios war viel ge-
reist und hatte die grolen monastischen Zentren besucht. Seine drei letzten
Stationen, Athos, Ganos und Konstantinopel, fithrten immer nidher zum
Machtzentrum. Auf Ganos und in Xerolophos war er Griinder monastischer
Gemeinden. Er hat in der Kirchenpolitik als Unionsgegner Stellung ge-
nommen. Das arsenitische Schisma diirfte ihm nicht gleichgiiltig gewesen
sein. Obwohl die Quellen nichts iiber eine Verbindung des Athanasios mit
den losephiten vor seinem Patriarchat erwéhnen, hat er sicher den Patriar-
chen loseph I. vor dessen Patriarchat personlich gekannt. Denn Athanasios
war Monch im Lazaros-Kloster auf dem Berg Galesion, wéhrend der spéte-

158 Uber das Kloster Tod Meydhov Aoyapiaotod, bevor es Athanasios iibergeben und mit

dessen Namen verbunden wurde, ist nichts bekannt. Zu seinem Zustand nach der Uber-
nahme durch Athanasios s. JANIN, Constantinople 10-11. Fiir weitere Sekundérliteratur
s. KiboNoPOULOS 1.1.7, S. 16-18.

NADAL CANELLAS, Akindynos IV 51.44.

PAPADOPOULOS-KERAMEUS, Vita 48.14-17 und TsAMIS, Syngrammata 29.1235-41, S.
490-491. Parazotos (Isa Kapist Mescidi, Anm. 27) stellt die Frage, ob Theoktistos
nicht die wahre Zahl und Ioseph den Namen der Kirche des Frauenklosters iiberliefert.
Zur Identifizierung des Klosters des Athanasios s. PAPAZOTOS, Isa Kapis1 Mescidi.

159
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62 I. Einleitung

re Patriarch Toseph Abt war'®. Wie man auch die zwei Visionen des Atha-
nasios interpretieren mag, ein gewisser Ehrgeiz ist ihm nicht abzusprechen.
Athanasios hatte klare Vorstellungen iiber seine Rolle als Patriarch. Der
Kaiser bzw. der Staat sei dem Patriarchen bzw. der Kirche unterstellt'®.
Der Kaiser sei der geistliche Sohn und das Reich die Herde des Patriarchen,
fiir deren Moral er zustdndig sei. Der moralisierende Ton herrscht in den
zahlreichen Briefen, die Athanasios liber die verschiedensten Themen an
den Kaiser schrieb. In einem Brief schreibt er dem Kaiser: Ei ye matpdov
odethov viéot Ta Tipa dmmodnoavpilet, Ti NUIV TILIOTEPOV Kol XPEWV TOD un
uovoV &vioTopely, GAN Eotiv o0 kai Bialev oe TOV vida Thg ekkAnoiag;'™ Im
selben Brief beschwert er sich, dass seine bisherigen Briefe unerhort blie-
ben (Z. 28-32: AN\ & Trov kail TV TOMOV drta pikpd dvadépouey [...] O
vnépBeotv Euervev dBepamevta) und er bittet, dieser Brief moge nicht weg-
geworfen werden (Z. 106: Mn 1] Ovpidt ait® TO ypduuo prdpnTw).
Athanasios hielt nicht viel von der weltlichen Bildung. Die elegante Le-
bensweise der Konstantinopler Aristokratie war ihm fremd. Seine asketi-
sche Auffassung grenzte, nach dem Empfinden vieler seiner Zeitgenossen,
an Hérte und Unerbittlichkeit. Der gelehrte Pachymeres kritisiert die Jiinger
des Athanasios, die barfuss und verdrossen in der Hauptstadt herumliefen
und alles angriffen, was sie als unmoralisch empfanden: Oi éxeivw
dortidvteg, VAMITOL TIVEC Ko Wxpiol KO KOTEOKANKOTEG Kol yuuvol Kod
QATEPITTOL, Urj TOMO AGAODVTEC, un epITTd OIAODVTEC, Kartndiot Te Kal TAC
yvouog amoapaitntor koi Aueihiktol Toi¢ maol davousvol'®, Bereits in einer
vorausgehenden Passage, in der er den humanistischen Patriarchen Germa-
nos III. (1265-1266) beschreibt, macht Pachymeres eine Anspielung auf
Athanasios und seine Jiinger: ‘Apetiic d¢ uetiiv @ avdpi (sc. ['epuove)) oty
fv Gv ol TapOvVTeEG aivoiev, §j UGANOV o1 TTap’ EQLTOIC TIPOTYEY DOKODVTEC
TOV GAAWY, Pphuata kod TOGEIG GTAOKPIVODVTEG Ko UEPAG TODTWV EKAGTY
TIPETOVONG Kol TTAPX TO €IKOC TTPOOVEUOVTEG, TTECT TE Ko PBAdnV aipovuevol
diépyecbar TaG 0d0VG, AVIMTOMOOEG KO XOUXIEDVOL KOl UOVOXITWVEG, €v

162 Toseph (PLP 9072) war Abt im Lazaros-Kloster auf dem Berg Galesion 1259/1260—
1266. Athanasios verbrachte achtzehn Jahre in diesem Kloster zwischen 1250 und unge-
féahr 1275.

LAURENT, Serment, untersucht die Beziehungen zwischen Patriarch und Kaiser. Eine
Studie tiber die politische Ekklesiologie des Athanasios bieten BOOJAMRA, Church Re-
form 62—70, und BOOJAMRA, Social Reform 19-66.

TALBOT, Correspondence, Brief 49.37-39.

165 FAILLER, Pachymeres VIII 14 (Bd. III, 161.20-23).

163
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2. Leben und Nachleben des Athanasios 63

devtépw O TOOTWY TOV OIKTOV Kot TV aydrnv TiOéuevor [...] okAnpoi Tiveg
OvTeG Kou TOIG GANOIC MwunTiKoi kod pepwiuoipor'®. Diese negative Be-
schreibung diirfte der Wahrheit nicht fern sein, denn Theoktistos lobt Atha-
nasios fiir genau dieselben Eigenschaften: Tic pév obtw yéAwTog KoTEYE-
Aowoev, wg péyo dokelv Ekeivy ko opun pediauartoc'®; oder Mabntaic vmo-
JekVOWY TATEVOOEWS (G AyXivoug TOTOV AUGIEVVLOO POKIOIG TIVAPOIC TP’
OMov TOV Biov cov, yuuvoig oot de oL TAG TTopEiac oov kabwpailouevoc ma-
otv épaivou'®,

In vielen Briefen an den Kaiser behauptet Athanasios, dass der politi-
sche und militdrische Verfall des Reiches eine Folge des moralischen Ver-
falls sei; es sei die Aufgabe des Kaisers, die Siinde zu bekdmpfen. Als Siin-
de sah Athanasios die soziale Ungerechtigkeit, die Vernachlidssigung der
rituellen Ordnung und Reinheit, die sexuellen Siinden, die Toleranz gegen-
iiber den Andersgldaubigen'®. Der Kaiser solle sich darum kiimmern, dass
das Volk die Fastenzeit einhalte; Bdder und Gasthiuser (kamnieia) sollten
wiahrend der Fastenzeit geschlossen bleiben, Fisch diirfe nicht verkauft
werden. Ebenfalls sollten Badehéduser, Gasthduser und Werkstitten sonn-
tags geschlossen bleiben'”’. Die M6nche und Nonnen sollten nur einmal am
Tag essen. So wiirde man sich mit Gott verséhnen und seine Strafe, die
ausldandischen Feinde, fern halten. Sein Glaube, dass er durch Gebete das
Reich retten konne, wurde von vielen seiner Zeitgenossen als naiv und
lacherlich empfunden; und auch als ein Brand am selben Tag ausbrach, an
dem er eine Prozession gehalten hatte, hielten ihn manche fiir verantwort-
lich dafur'”".

In den kirchenpolitischen Fragen bemiihte sich Athanasios kompromiss-
los, Ordnung zu schaffen und die Korruption zu bekdmpfen. In der arseniti-
schen Frage verweigerte er jeden Kompromiss mit den ,,Schismatikern®.
Ein anderes Problem fiir Athanasios waren die Bischofe, die ihren Sitz
verlieBen und nach Konstantinopel zogen. Diese flohen oft vor der osmani-
schen Expansion. Der Kaiser gab ihnen Kldster in Konstantinopel, in denen

166 FAILLER, Pachymeres IV 12 (Bd. 11, 363.29-365.6).

17 Fusco, Enkomion IV 11-12.

168 Kanon 9.5.2.

199 Siche z.B. TALBOT, Correspondence, Briefe 36, 37, 38, 39.

170 TALBOT, Correspondence, Briefe 42 und 43.

7' FAILLER, Pachymeres, XIII 10 (Bd. IV, 637-639); s. auch TALBOT, Correspondence,
Brief 69, Z. 175-176: "H o0k éEepxouévwv U@V év MToI¢ KATouwkOVTOL UiV Evomov
ToD AaoD, w¢ dix TobTO EpOvTal TA dEvd;
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sie ein reiches Leben verbringen konnten. Oft haben sie auch eigene Kir-
chenpolitik betrieben und eine Konkurrenz zum Patriarchen gebildet. Atha-
nasios bestand darauf, dass die Bischofe laut den Kirchenkanones an threm
Sitz bleiben und Konstantinopel dem Patriarchen iiberlassen'”>. Wenn die
Bischofe Kleinasiens angesichts der osmanischen Expansion in Konstanti-
nopel Zuflucht finden, dann solle der Kaiser auch sdmtliche Einwohner
einladen; sollten sich die Bischéfe weigern, in den schwierigen Umstinden
bei threm Volk zu sein, solle der Kaiser Athanasios dorthin schicken — er
werde seine Herde nie verlassen'”.

Gegeniiber Andersgldubigen zeigte Athanasios keine Toleranz. Den Ju-
den, Armeniern, Lateinern und Muslimen sei zu viel Macht gegeben, so
dass die Orthodoxen benachteiligt seien; es gebe Handlungsbedarf seitens
des Kaisers'”. Seine Intoleranz war aus seiner Sicht ein Kampf um die ritu-
elle Reinheit des ,,neuen Israel®, dessen Hirt er war'”.

Beliebt war Athanasios bei Teilen der Bevolkerung wegen seiner karita-
tiven Tétigkeit und seines Kampfes gegen die Ungerechtigkeit. Er hat die
Fliichtlinge aus Kleinasien versorgt und den Armen warmes Essen verteilt.
Er verstand sich als Verteidiger der Armen und kdmpfte gegen die Korrup-
tion, was zahlreiche Briefe an den Kaiser zeigen'”. Athanasios bittet den
Kaiser angesichts der Hungersnot 1306—-1307 zu verbieten, Weizen aus
Konstantinopel zu exportieren'”’. Er fordert ihn auf, etwas gegen diejenigen
zu unternehmen, die von der Not des Volkes profitierten'”. In einem Brief
schligt er vor, dass jeder reiche Adelige eine gewisse Zahl von Fliichtlin-
gen versorgen oder eine Summe dazu beitragen soll'”. Er droht den Wei-
zenhidndlern mit Exkommunikation, wenn sie die Preise weiter hoch hal-
ten'®.

172 Das Problem wird kursorisch in vielen Briefen angesprochen, z.B. TALBOT, Correspon-

dence, Briefe 2.72-73, 3.60-62, 7.30—47; in anderen ist es das zentrale Thema: Briefe
16, 25, 28, 30, 31, 32 etc.

TALBOT, Correspondence, Brief 30.

Z.B. TALBOT, Correspondence, Briefe 23 und 41.

Zur Haltung des Athanasios gegeniiber Andersgldubigen s. BOOJAMRA, Church Reform
181-213.

176 7 B. TALBOT, Correspondence, Briefe 12; 68; 93; 100.

177 TALBOT, Correspondence, Brief 72.

178 TaALBOT, Correspondence, Briefe 72, 73 und 74.

179 TaLBOT, Correspondence 22; Ahnliches fordert er im Brief 102.

180 TaLBOT, Correspondence 106.

173
174
175
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Das monchische Element bei Athanasios lag nicht in seiner Zuriickge-
zogenheit, sondern in seiner Kompromisslosigkeit. “His monastic vocation
led him to believe himself to be the spiritual and moral guardian of Byzan-
tine Christian society [...] For the monk-patriarch Athanasios, the struggle
consisted of rebuilding Byzantine society on the pattern of monastic ideals
and the social mutuality of the cenobitic community”**'. Seine Konsequenz
in puncto sozialer Gerechtigkeit erscheint in seinen Briefen wie eine Mani-
festation seiner moralischen Starrheit. Der/die modern(e) LeserIn hat oft
gemischte Gefiihle gegeniiber dem rauen Asketen, der fiir die humanisti-
sche Lebenseinstellung oder die Arroganz der Gelehrten, fiir die feine Ele-
ganz oder den dekadenten Luxus, fiir die Lebensfreude oder fiir die Gleich-
giiltigkeit gegeniiber dem Leid kein Verstindnis hatte.

Wie zu erwarten war, hat sich Athanasios viele Feinde gemacht. Im Ok-
tober 1293 dankte er ab und zog sich nach Xerolophos zuriick. Aber neben
dem offiziellen Abdankungsschreiben verfasste er einen zweiten, in dem er
einerseits sich selbst anathematisierte, falls er etwas gegen die Kirchen-
dogmen und -kanones getan haben sollte, andererseits seine Feinde und den
Kaiser, falls die Vorwiirfe falsch wéren. Diesen Brief versteckte er in einem
Loch in einer Sdule des "Ymepwov der Hagia Sophia. Inzwischen hatte Io-
annes XII. den Patriarchenthron bestiegen. 1297 wurde der Brief mit der
Anathematisierung zufillig entdeckt. Der Kaiser verlangte besorgt eine
Erklidrung. Ein Anathema konnte Athanasios nur als Patriarch l6sen, und
das war er nicht mehr. Athanasios erklérte, dass er das bereue; das Ana-
thema habe er schon vor seinem Riicktritt aufgehoben. 1302 schrieb der
Patriarch Ioannes XII. einen Abdankungsschreiben, den er danach wider-
rief. Andronikos versprach den Arseniten, einen Patriarchen ihrer Wahl
einzusetzen. Doch dachte er immer an Athanasios. Inzwischen sagte Atha-
nasios ein Erdbeben voraus. Der Kaiser wurde iiberzeugt, dass er Athanasi-
os zuriickrufen solle. Ioannes XII. aber, der immer noch Patriarch war,
drohte dem Kaiser mit Exkommunikation, wenn er Athanasios zuriickrufen
wiirde. Erst im Juni 1303 gab Ioannes nach und Athanasios wurde wieder
als Patriarch eingesetzt. Aber das Unbehagen wurde immer grofer, und
1309 musste Athanasios zum zweiten Mal abdanken. Er zog sich in sein
Kloster in Xerolophos zuriick'®.

181 BooiaMRA, Church Reform 22.
182 FAILLER, Démision; TALBOT, Correspondence XiX—xxv.
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Uber die letzten Jahre des Athanasios in Xerolophos ist nicht viel be-
kannt. Theoktistos schreibt, dass er Visionen und mystische Erlebnisse
hatte'®. Einige Zeit nach seinem Riicktritt hatte er eine Vision, in der ihm
Jesus am Kreuz vorwarf, die Kirche aus Feigheit (uikpoypuxfioog ... koi Aet-
notaktioag) verlassen zu haben. Athanasios bereute, und Jesus verzieh ihm'.
Gregorios Akindynos berichtet, dass Athanasios in seinem Testament Jesus
in Anlehnung an Gal 3, 13 als Siinder bezeichnet hatte, was Unmut hervor-
rief; Athanasios verfaflite ein zweites Testament, in dem er seine ungliickli-
che Formulierung widerrief'.

Athanasios ist an einem 24. Oktober gestorben und wurde im Kloster
begraben. Drei Jahre nach seinem Tod wurden seine Reliquien am 23. Au-
gust in die Kirche des Heilandes (100 Lwtfipog Xp1otod) innerhalb des Klo-
sters gebracht. TALBOT datiert seinen Tod zwischen 1310 und 1323, Der
Terminus post quem wird aufgrund der Tatsache erschlossen, dass die Ar-
seniten im Jahr 1310 als Bedingung fiir die Verséhnung verlangten, dass
Athanasios den Patriarchatsthron nie wieder besteigt'®’. Der Terminus ante
quem konne aufgrund der Geschichte der besessenen Katenitzina festge-
stellt werden'®®: Katenitzina wurde kurz nach der Eroberung Prussas (1326)
von den Reliquien des Athanasios geheilt. TALBOT schlief3t, dass die Reli-
quien schon vor der Einnahme Prussas iibertragen wurden, also war Atha-
nasios mindestens drei Jahre vorher schon tot.

Ein — unsicheres — Zeugnis zum Todesjahr des Athanasios konnte der
Brief 85 des Konstantinos Akropolites bieten. In diesem teilt Akropolites
einem anonymen Geistlichen (Bischof?) mit, dass er den Leichnam seiner
Tochter iibertragen wolle, und zwar eventuell ins Kloster des verstorbenen
gottlichen Athanasios (tod pakoapitov kai Oeiov ‘Abavaciov)'™. Kein ande-
rer Zeitgenosse des Konstantinos Akropolites namens Athanasios, der den
Ruf eines Heiligen hatte und mit einem Kloster Konstantinopels in Verbin-
dung stand, ist bekannt. Ein Problem stellt die Datierung des Briefes dar:
Wenn es sich um den Patriarchen Athanasios handelt, sollte der Brief frii-

183 pAPADOPOULOS-KERAMEUS, Vita 41.3-16.

184 PAPADOPOULOS-KERAMEUS, Vita 46.30-47.26.

185 NADAL CANELLAS, Akindynos IV 51.1-28; NADAL CANELLAS, Athanase; PATEDAKIS,
Awbnkec.

18 TALBOT, Miracles 13—14.

'87 LAURENT, Crises, insb. 291.74-81.

188 TALBOT, Miracles 114.6-120.5. Siche oben, Kapitel 1, Anm. 96.

189 RoMANO, Acropolita, S. 173—175, hier Z. 30-31.
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hestens im Jahr 1310 geschrieben worden sein. Der Editor des Briefkorpus
ROMANO datiert den Brief ins Jahr 1297, ohne die Diskrepanz zu erkennen.
Die Angaben des Briefes sind folgende: Akropolites habe seine Tochter in
heiratsreifem Alter verloren (roudo¢ wpaiog yduov cuvénece otépnoig), und
das nach einer Reihe von Schicksalsschldgen: nach dem Tod seines erstge-
borenen Sohnes (Juni 1295) und nach der Blendung seines Schwiegersoh-
nes Alexios Philanthropenos (Weihnachten 1295)"°. Nun wolle seine Frau
den Leichnam ihrer Tochter (nach Konstantinopel?) tibertragen lassen'”.
Wenn der Athanasios des Briefes tatsdchlich der Patriarch ist, wiirde dies
bedeuten, dass Akropolites nach fiinfzehn Jahren immer noch seine dama-
ligen Schickssalschldge beklagt. Das scheint {ibertrieben, ist aber nicht
auszuschlieBen. Zwischen den Optionen a) dass der Brief nach 1310 zu
datieren ist und b) dass es sich um einen anderen Athanasios handelt, ist die
erste am wahrscheinlichsten. Die Neudatierung des Briefes bringt keine
konkreten Informationen zum Todesjahr des Athanasios. Sie erlaubt hoch-
stens die nicht weiter zu bestdtigende Hypothese, dass Athanasios nicht
sehr viele Jahre nach 1310 gelebt hat: Wenn eine Tochter des Akropolites
im Jahr 1295 Alexios Philanthropenos geheiratet hat und wenn kurz danach
der élteste Sohn mit vierzehn starb, ist es weniger wahrscheinlich, dass die
Tochter des Briefes 85 lange nach 1310 heiratsreif gestorben wére.

Die Reliquien des Athanasios wurden 1454 nach Venedig gebracht, da
sie fiir diejenigen des Athanasios von Alexandrien gehalten wurden. In S.
Croce in Giudecca, wo die Reliquien aufbewahrt wurden, soll der Unions-
gegner Athanasios Wunder gewirkt haben'”.

YA, 0., Z. 5-9. Zur Datierung des Todes des Sohnes s. ROMANO, Acropolita 41-42; D.
NicoL, Constantine Akropolites. A Prosopographical Note. DOP 19 (1965) 249-256,
hier 250. Zur Neudatierung der Blendung des Alexios Philanthropenos s. A. FAILLER,
Chronologie et composition dans I’Histoire de Georges Pachyméres (Livres VII-XIII).
REB 48 (1990) 5-87, hier 28-37.

ROMANO, Acropolita, a.0., Z. 25-34. Die Ubertragung konnte erst einige Zeit nach dem
Begribnis stattfinden; das waren iiblicherweise mindestens drei Jahre, wie im Fall des
Athanasios, also, frithestens im Jahr 1299, wenn die junge Frau gleich nach den dramati-
schen Ereignissen gestorben wére — die Formulierung des Briefes deutet darauf hin, dass
der Ubertragung nichts im Wege stehe: v copdv ... uetaxomodijvon viv i ufitnp avdtig
BovAeton (Z. 25-27). Die Datierung 1297 ist daher auf jeden Fall falsch.

192 STIERNON, Xérolophos 173.

191
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2.5 Die Taranina-Episode (Chalk. S. Trin. 64, ff. 70'—73")

Eine eigenartige Geschichte ist auf zwei Folien des Codex Chalk. S. Trin.
64 iiberliefert. Es geht um die Witwe Taranina'”, die angeblich bestochen
wurde, um zu behaupten, dass sie von den Jiingern des Patriarchen zu die-
sem gefiihrt und von ihm missbraucht wurde. Dafiir wurde sie von Gott
bestraft: Sie und ihre S6hne wurden vom Teufel besessen. Die Geschichte
wurde von einem Anhdnger des Athanasios ad hoc geschrieben und hinzu-
gefiigt. Der urspriingliche Text war: Ei ye koi dvoxepng katd ye éué 1 todv
audotépwy €mitevlic ki T® Alav évrpifel mept Aoyovg (PAPADOPOULOS-
KERAMEUS, Vita 27.9-10). Zwischen audotépwv und émitevéic wurden die
zwei Blitter eingefiigt, so dass der Text die folgende Gestalt hat: ... 77 r@v
augorepwy [f. T717] €mitevlic kai T® Mav évrpifel mepi Aoyovg. Emei d¢
Boptc Edoev abTOIC Kot PAETOUEVOC [...] ANV GANG TG YE TOV GLKOPAVTDV
Té ye Mg ovkodpavrnodong diefiévou dvoxepnc N TV aupotépwv [f. 73]
enitevéic kai 1@ Aiav Evipifel mepi Adyovg. Die Syntax ist teilweise unge-
schickt, wie z.B. im folgenden Nominativus absolutus: Tob8’, wg €013dx0n,
eimoboa 1) Tapaviva, Tobdto yop Ovoua T dONiQ, mop” adTiKA KATOPPACOEL
UEv €ic yijv 6 movnpog adtnv daipwv. Der Text lautet:

... € ye Kol duoxepng katd ye €ue 1 TV dudotépwy [717] mitevéig kod
T Mav évrpiPel mepi Aoyovg. ‘Emel 8¢ Baplg €do&ev abToig ko PAETOUEVOC,
ovvadpoileton ovvaywyr Tovnpd, udiiov d¢ oufjvoc Kekpomwv, unt ain-
Osiac, unte Oeod dppovticavteg AMA debTEPA TTAVTA BEUEVOL, TEKTAIVOLOL
doAov kal kbouvoly Avopiav: cuppdmTovot diaPBoiny, OvTwe dlavoiag Gva-
mhooua Kokodaipovog. Q¢ dmororto €€ avOpwmwy 60 $pOOvog, 1) dardvn TV
EXOVTWY Kol TV TAOXOVTWV' ADTO UOVOV TV TTaODV ASIKWTATOV TE GUA Ko
dikouoTaTOV, TO WéV, OTI TOIC KOAOIC TT0O1 DI0XAEL, TO O, OTI TAKEL TOVC
gxovroc. Ded oia oov HpOOve Ta drafoviia Ppeb oiat oL ZATAY APYXEKAKE TA
OKOTEWVA unxoviuato. AN Ti¢ 6 $OOVOC kol THg GuKOPaVTING oKonwpnuo
Yyuvoikd Tivoe o0 Tpd TOAOD TOV Gvdpa Bavatw dmoforoboav, ayadnv pev
™V oY1y, duoeldi) € TNV YuxnNv ¢ TO TENOG €dellev, LTEAOOVTEC O1 Uiapol
ovkodpavTal, TEIBOVOT XPNUATWY, KATEITTEIV TOD UEYAAOL, KOl KATEITEV O Y
Kol fAME Kol AOTEPWY XOPOC, oD ¢opntd Tivoe Kol poxOnpaic A&Kooic.
Eionyobvtou yoap aotij koi avadiddokovoty EEetmelv, wg Gpa «oi padntod "A-
Bavaoiov avafipioavtéc pe mPOgc avTov, 10° U ékeivov Piaobdeion, ovve-

193 Der Familienmame ist einmal 1289 als Tapavnc (Mwkiog, Monch und Handschriften-
schreiber, PLP 27444) und einmal vermutlich aus dem Beginn des 14. Jh. als Tapdavig
(ueoitng in der Terra d’Otranto, PLP 27445) belegt.
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dOGpnV ToLTW KO TNV Gvouiav éTérecan. Tabl wg EdidayOn, eimoboa 1) Ta-
paviva, TobTo yap dvoua Tfj GOAiq, map  adTiKa, KATAPPACOEL UEV €iG Yijv O
TTOVNPOG DTNV daiUwy* Kol TATAOo0VON TO EDAPOC XEPOL KO TTOOL TETPLyLIN
TE TOVC OOOVTOC, KAl APppOv TOD BEPNAOL OTOUATOC TTAPUTTTOOVON, KO TOAMA
dploa dieTéAel, Ooa maoxev donpovdvreg eiwboot. Kai diéueve Tf Tohou-
nwpw 10 abog, Ewg ThHG mpookaipov Lwiig €ERABe N Tohauva. Koi 6 dnot
Noovu 6 Bavudoiog, ob uovov avtn [727] ......... TV émtndevudrwy avThg
étpbynoev, GAAX Kol TOIC TEKVOIC TIOPETEUPEY, T uGAAOV O Kpivwv dikouo
KOP1OG, ® 0DBEV AdIKOV APECKEL, TNV UNTPIKAY TOD daipovog paoTiyo mpog
TOUG VIOVG aOTHG UETEGTNOEY, WG KATipov OvTwg émdpatov. Kai viv oplvrot
uéxpt xoi onuepov, SevdG UOOTICOUEVOL, KOU GV TOG QYVING TNVOAWG
niepipepouevor. Obtwe 0ide doEalev Beo¢ TovE adTOV dofdlovrac did Biov
Kot APeETHG kKaBapoTnTa.

"Ede1 oe matépwv AploTe kol GIAOTEKVOTATE TY OUWVUUW GOl TR UEYOAW,
W OUOTPOTIOV TOUTW, KUTA TavTa EElowdijvat, kv Taig ovkopavTiong kdv
Tolg OAipeot, KAV TOIG UETAVOOTEDOEDL, (WOTIEP €V Tfj GLOKNOEL KO KAPTEPIQ,
Ko Toi¢ d1x Oeov 1dphat kai movoig. Kabdmep yap €keivov katd mpoOcwmov
¢ (eto 1 BOEAVPA KAl KATATTVOTOG EKElvn uouvag otaoa [72%] v ouko-
davtiav EEeTpaywdel, un yivookovoo Koi TaDTo TPOg OV TodTal GpOEyyeTaN.
II&¢ yap, 0v o0de moppwhev E€eyéveto adTh mMWMOTE KATIdETY, OUTW TOIG €-
TG EGAW TITEPOIC” D10 Kol AAEYXON DIOKEVC, KOl ooXVVNG AVATIAEWG Ye-
yovuia, TOUG OUKOGAVTOG TIAEOV KOTAOXUVEV, O1 Kol un ¢G€povreg Tnv
aioxOvnyv, TPOG TNV vekpav Ekeivny ERAepav xeipa, fiv iote mavteg, €v N kol
ETL TAEOV KATEKGALYPEY oOTMV QioybVN TA TPOOWTTA, Ko TNV KAOEdpavV UET
aioxvvng éacavtec dvexwpnoov. OUTw kai &mi 60D 1 ovkodoavTior NAEYXON
drokeviic, Oeob dKACUVTOC EVOIKWE TNV CUKOPAVTACUOOV, KO TTAPAdOVTOC
Toomyv T® Zotava. Iy Ao 1@ ye TOV ovkopavtdv, TX ye TG
ovkodavtnodong diekiévan dvoxepng 1 TGV dudotépwy [73'] émitevéic kai T
Mo évtpifel mepi Aoyouc. OUK EUeAAEV OTOEIV O TTOVNPOG USW.

Athanasios wird wegen der Verleumdungen mit seinem grof3en alexan-
drinischen Namensgenossen verglichen. Die Geschichte ist typisch fiir die
hagiographische Literatur. Die Darstellung der Frau in dieser Erzéhlung ist
eine Wiederholung des Eva-Motivs: Die Frau sei Triager der Versuchung;
auf direkte oder indirekte Weise hat diese Versuchung mit ihrer Sexualitét
zu tun; doch ist sie nicht selbstéindig, sondern agiert im Auftrag boser Mén-
ner oder des Teufels selbst.

Die Geschichte ist in keiner anderen Quelle {iberliefert. Doch ganz fiktiv
muss sie auch nicht sein, denn der Verfasser nennt Taranina mit Namen
und behauptet, ihre besessenen Sohne selbst gesehen zu haben: Kai vdv
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OpvTOL UEXPL KO ONUEPOV DEIVIG UAOTICOUEVOL KO AVA TAC AyLIAG TNVOAWG
nepipepouevor. Dass eine geistig kranke Frau behauptete, Geschlechtsver-
kehr mit dem Patriarchen gehabt zu haben, ist nicht auszuschlieBen. Unter
dem Volk konnte es Leute geben, die so etwas glauben und gerne weiterer-
zdhlen wiirden. Der anonyme Verfasser hat aus dieser unseridsen Geschich-
te des Konstantinopler Alltags eine Konspiration der Feinde gemacht. Die
Geschichte fand keine Ausbreitung in gréfleren Dimensionen — weder Pa-
chymeres ergreift die Gelegenheit, die Unpopularitéit des Athanasios leben-
diger zu schildern, noch spricht der anonyme Verfasser von einer feierli-
chen o6ffentlichen Anerkennung der Unschuld des Heiligen.

2.6 Werke des Athanasios

AuBler den Briefen ist uns von Athanasios ein alphabetischer Kanon auf die
Gottesmutter erhalten (inc. ’Aufpociav k6ouw v Tpvdnv, nach der Melo-
die des Kanons Ev fuB®d katéotpwoe gesungen'™). Die Theotokia bilden
die Akrostichis ‘AOavaciov. Nach seinem Tod wurde der Kanon in der
Akoluthia zu seinem Gedenktag gesungen'”. Auflerhalb der Handschriften,
die die Akoluthia {iberliefern, konnte ich den Kanon nicht finden. Nikode-
mos Hagioreites ediert eine modifizierte Version des Kanons in seinem
Theotokarion'*, ohne die handschriftliche(n) Quelle(n) zu nennen. Aus der
Ausgabe von Nikodemos i{ibernahm EUSTRATIADES den Kanon in sein
Theotokarion'”.

Zwei liturgische Werke werden von ihren Herausgebern mehr oder we-
niger mit Vorbehalt dem Athanasios zugeschrieben: ein Gebet in Prosa zum
Anfang des Indiktionzyklus'® und ein Kanon auf den heiligen Athanasios
den Athoniten im Zweiten Plagalen Echos (inc: KAivov pot 10 odg Zov').
Im letzteren ist die Akrostichis dhnlich wie im Kanon auf die Gottesmutter:
Die ersten Buchstaben der Theotokia formen das Wort ’ABavaciov, wobel
die zwei letzten Buchstaben (ov) die zwei ersten des Theotokions der 9.

194 7um Kanon Ev BuOd katéotpwoe moté s. Anm. 106.

' Codex Chalk. S. Trin. 64, . 23".

%S, 51.

197 BEUSTRATIADES, Theotokarion 59, S. 191-194.

1% Eine Ausgabe dieses Gebets verdffentlichte EUSTRATIADES im ersten Band von Roma-
nos Melodos, der von ihm in Paris herausgegebenen Zeitschrift, die lediglich zweimal
erschien: ‘H tehet Tiic ivdikTov. Pwuavog Medwdog A’ (1932) 97-102.

19 Ed. KoMINIS, Athonita.
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Ode sind. EMERAU nennt Athanasios als Autor von Theotokaria, ,,inter
quae exstat canon ad Deiparam alphabeticam acrostichidem ferens, nomen-
que ‘ABavaciov in ultimis cujusque odae tropariis exhibens”. Genauere
Angaben macht er nicht. In der Akoluthia zum Gedenktag gibt es einen
Hinweis auf die hymnographische Tétigkeit des Athanasios: Makapilopév
og, iepapyxo Xp1otoD, gopua yap adtod Kovov €ig TO oTtoUa cov EUPOAOVTOC
vuvoypadpoc dPoOng o',

Es gibt Hinweise, dass Athanasios dogmatische Werke schrieb. Im Co-
dex Athen. EB 2583 (15.—16. Jh.), einer aus dem Prodromos-Kloster bei
Serres stammenden Handschrift mit antilateinischen und palamitischen
Exzerpten®”, werden zwei dem Athanasios zugeschriebene Fragmente
iiberliefert. Auf ff. 20'—22" steht ein antilateinischer Text mit der Uber-
schrift 'Ex tfic Pifrov 1OV ouvvayudtwv ‘Abavaciov matpidpyxov Kowv-
otavtivourtodewe. Inc. Ti 8¢ kekivnkev Ttahob¢ mpog v Kot Tod ‘Ayiov
IMveduarog Baopnuiov (sic). Auf ff. 81'—88" wird ein weiterer Traktat iiber-
liefert, der die palamitische Lehre unterstiitzen soll. Die Uberschrift, mit
der der anonyme Kompilator den Text vorstellt, lautet 'Ex modoudc Bifrov,
ouvvtebeiong kai éyypadeiong mapd Tod ayiov ‘Abavaciov matpidpyxov Kwv-
OTOVTIVOUTTOAEWG" NTIC TIEPIEXEL CUVAYLOTO TV UEYOAWV Ko Ayiwv TOTEPWY
Kol 020AOYWV OXEDOV KOTA TTAONC KPEGEWC KA TIEPT BAAWY TIVRV AvayKaiwv
{ntnuéTwy €k To0 TToAool: TTPOC TO TéNOG O Thg alThic Bifrov wg podn-
TIKWTATOC OLVAEE Kol oLVEYPAPOTO TTPAYUOTEIOY TIVAL €K TOV oOTOV UEYd-
Mov aylwv matépwv kol OgoAdywv: kol mapadidwor kol deikvoer Euda-
VEOTOTO MUV TNV TOTPOTTHPADOTOV NUOV TOTY Ko yvdOY OmWwe EKTToAa
€00EaCov oi aylol mept ovoiog Oeod kai évepyeiag Oeiag ovveTédn O 1 ToI-
oavtn Biprog moapa ToD dyiov ‘ABavaciov PO TEVTAKOVTH XPOVWV Kol
émékeva To0 AoAnOfjvoun mopa Tod &B€ov kai AaTivodpovoc Bapraou kai
TV OuodPovobVTWY aOT® TO KaTOYNPoBey adTOV TOMGKIG ddyua Topa
ThG ayiog KaOOMKAG Kol ATTOOTOMKNAG EKKANOIAG, TO Ko ETL TP ABTOV O
appovwy Aahobuevov. “Exet obv 1) émypadr koi 10 keiugvov Th¢ mpayuatei-
ac avtoreli obtwe. Die Uberschrift des Athanasios selbst lautet nach dem
Kompilator “Ot1 T mpoTiBéueva TadToL OVOUATO OUXL TNV TOD TTOPAKATOV
Bcod dnroboiv ovoiav kai Brrap&rv, GAAG TV Ogioy avTOD €vépyelay TE Ko

200 EMERAU, EO 21 (1922) 274.

21 Athon. Iberon 50, f. 12", Das entsprechende Blatt im Codex Chalk. S. Trin. 64 ist verlo-
ren gegangen.

202 Eine ausfiihrliche Beschreibung des Inhaltes des Codex gibt VAN DEUN, Citations. Siche
auch DARROUZES, Primauté 76-79.
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xaptv. Inc. ITédon pév 6 Tiig dvouiog viog Eovoplog. Am Anfang steht ein
durchgehender Text, darauf folgen Exzerpte in Florilegcharakter. Im ersten
Fragment ist die Rede von einem Sammelkodex mit von Athanasios ver-
fassten — oder kompilierten — Werken (BifAog T@v cuvayudtwv 10D dyiov
‘AOavaoiov). Im zweiten Fragment handelt es sich um ein Buch, das von
Athanasios zusammengestellt und geschrieben wurde (ovvreBeiong xai
éyypaodeionc). Aller Wahrscheinlichkeit nach geht es in beiden Fillen um
ein und dasselbe Werk des Athanasios, ndmlich ein Buch mit eigenen Wer-

ken oder patristischen Florilegien dogmatischen Inhaltes*”.

2.7 Der Kult des Athanasios

Athanasios war schon zu Lebzeiten als Wundertéter beriihmt*® und wegen
seiner karitativen Tatigkeit beliebt. Nach seinem Tod wirkte er zahlreiche
Wunder. Seine Verehrung verbreitete sich schnell. Die Monchsgemeinden
in Xerolophos, vor allem das Minnerkloster, wurden nach seinem Tod zum
Zentrum seiner Verechrung. Im Codex Athen. EB 2434 (14. Jh., Synaxar
September—Februar), ff. 135"-136" gibt es die folgende Marginalnotiz: Tf
auth Nuépa (sc. 28. Oktober, s. unten) uvAiun Tod €v ayioig TaTPOG ULV ‘A-
Bavaociov TMatpiapyxov Kwvotavtivouvmorews. Telettou 8¢ 1) avtod ovvadic
év Tf) v’ abTOD ovoTdon Hovil, EvOa kol TO Tipov abTOD KATAKEITAl AEipa-
VOV TTOMOG Oauudtwv 160e1g TopPEXOV TOIC HETA TioTewg mpoatiobol. ‘Eop-
ThCeTon O¢ kol pepikdc kod év Tf) ETEPQ Uovi) T yuvaukeiq 1§ O owTod TOD
ayiov ovotdon kol Peitiwdeion” EvBa yap keiton TO Tipov Agipavov,
avdp@oV LTTAPXEL TO HOVOOTAPIOV €yyLg TOD Enporddov. Die Marginalnotiz
stammt aus dem 15. Jh.; ungefdhrer terminus ante quem ist 1454, das Jahr
der Reliquieniibertragung nach Venedig. Zu dieser Zeit lag der Codex in
Zichnai*”,

Aus dem Milieu der Jiinger des Athanasios stammen die ersten uns er-
haltenen hagiographischen und hymnographischen Texte. Wahrscheinlich

29 SINKEWICZ schreibt dem Patriarchen von Konstantinopel Athanasios I. auch musikali-
sche Kompositionen (eippoi koahodwvikoi) aus dem Codex Athon. Batopediu 1373 (19.
Jh.) zu. Das ist ein Irrtum. Die Kompositionen diirften eher vom Patriarchen Athanasios
V. von Konstantinopel (1709-1711) stammen. Athanasios V. ist als Athanasius Adria-
nopolitanus im Katalog von SINKEWICZ aufgenommen. Zum Leben von Athanasios V. s.
den Artikel von T. A. GRITSOPOULOS in ®HE I, 520-521.

204 pAPADOPOULOS-KERAMEUS, Vita 20.12-21.9 und 41.20-44.20.

205 Giche Marginalnotizen, insbes. die datierte auf f. 198". PoLITIS, Katéhoyog, S. 437.
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sind diese die ersten Texte, die liber Athanasios geschrieben wurden. Sie
sind alle im Codex Chalk. S. Trin. 64 erhalten. Die Prosawerke stammen
von Theoktistos Studites: eine Vita, ein Enkomion, eine Rede auf die Reli-
quientranslation und die Synaxarnotizen fiir den Gedenktag und vielleicht
fiir die Reliquientranslation. Dariiber hinaus verfasste Theoktistos Synaxar-
verse und elf Kanones™.

Der zweite namentlich bekannte Verfasser von Texten auf Athanasios
aus dieser Zeit ist der Priestermonch Ignatios®”’. Dieser verfasste zwei Ako-
luthiai, eine fiir das Fest am 24. Oktober und eine fiir die Kommemoration
der Reliquientranslation am 23. August. Die Synaxarnotiz in der ersten —
und wahrscheinlich auch in der zweiten — Akoluthia stammt von Theokti-
stos, was flir eine enge Zusammenarbeit der zwei Autoren spricht. Diese
Texte sprechen von gut besuchten Festen in Xerolophos, wo die Reliquien
des Athanasios lagen.

Die zwei Codices des Iberon-Klosters (Athon. Iberon 50, 14. Jh., und
sein Apographon Athon. Iberon 369, 17. Jh.), die die Vita und die Ako-
luthia iiberliefern, erhalten auch neun Zwolfsilber auf Athanasios, von ei-
nem sonst unbekannten Basileios geschrieben. Die Verse befinden sich am
Anfang des jeweiligen Codex (jeweils f. 1¥)*®. Es ist nicht bekannt, ob auch
der Codex Chalk. S. Trin. 64 die Verse des Basileios iiberlieferte, da die
ersten Blétter dieses Codex verloren gingen. Daher bleibt unklar, ob Basi-
leios in Konstantinopel gelebt hat und ob er zum Kreis der Anhédnger des
Athanasios in Xerolophos gehorte. Die Tatsache, dass er mit Athanasios so
sehr verbunden war, deutet darauf hin, dass er ihn personlich gekannt hat.

Irgendwann vor 1368 erhielt der Kult des Athanasios eine offizielle An-
erkennung durch die Synode. In der Praxis der byzantinischen Kirche war
die Anerkennung einer Heiligen Person durch die Synode nicht notwendig;
wenn es sie gab, dann war sie eher eine Zustimmung zur Kommemoration

26 Siehe Kapitel 1.3.1.

207 Uber Ignatios, den Verfasser der zwei Akoluthiai auf Athanasios, herrscht im PLP eine
gewisse Verwirrung. Unter Nr. 8040 wird Ignatios nur als der Verfasser der Akoluthia
auf die Reliquientranslation angefiihrt. Unter Nr. 8076 steht der Antipalamite Ignatios,
der ohne Kommentierung mit dem anonymen Beichtvater der Antipalamitin Eirene-
Eulogia Chumnaina identifiziert wird (s. Kapitel 1.2.3). Da ihr Beichtvater Schriften
iiber Athanasios schrieb, {iber die man {ibrigens nichts weill, werden ihm ,,zwei Ako-
luthien auf Athanasios* zugeschrieben. Der Eintrag schlieft mit der Frage, ob dieser
Ignatios mit Nr. 8040 zu identifizieren ist.

Inc. "Epwtt & o® kapdiov teTpwuévoc. Letztere Ausgabe in SOTIROUDIS 93. Siehe auch
VASSIS.

208
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einer Person, die im Bewusstsein vieler Menschen schon heilig war. Die
Orthodoxe Kirche kannte keine offizielle Kanonisierung im Sinne der Ka-
nonisierung in der Katholischen Kirche?®. Im Tomos Synodikos II (1368)
des Patriarchen Philotheos Kokkinos wird die Entwicklung des Kultes des
Athanasios folgendermal3en beschrieben: "Emnei yop 6 Ogog Ekeivov €doEaoe
o1 TV BavudTwy, Kol UATTW THG EKKANCING AVAOTNAWOAONG AUTOV, E0PTNV
émetélovv mepidavi] ol Tod HovaoTnpiov abToD Hovoryoi, kKoi TV iEpay adTod
eikova EGepov €v T UEYAAN €kkANoiQ KaTd Kuptakny The 0pBodotiog kai év
Toi¢ howmaic Mtaveiong dix uéong thg TOAEwWS €ml xpdvoig morhoig, Botepov
0¢ Thic 1eplg ovvodov TOUTO eimovong koi év Tff UeEyGAn éxkAnoiq
goptaCeton'’. Philotheos beschreibt diesen Prozess als ein paralleles Bei-
spiel zu Gregorios Palamas: Er will beweisen, dass die Kommemoration
des Palamas vor einer offiziellen Anerkennung nichts Neues war. Die Ter-
minologie, die Philotheos verwendet, ist Tfig éxkAnoiog &vaotniwcdong ad-
Tov und Thig iEpAC GLVODOL TOVTO EiTOLONC.

Hier sei auf das Beispiel des Symeon Neos Theologos (949-1022) und
dessen geistlichen Vaters Symeon Studites, genannt Eulabes, hingewie-
sen’"'. Symeon Neos Theologos verehrte den verstorbenen Symeon Studites
als Heiligen; er verfasste Hymnen (8uvoug), Lobreden (éykouia) und eine
Vita (Biog)??, lieB eine Ikone malen und feierte sein Fest im Mamas-
Kloster in Konstantinopel, unter der Toleranz oder auch Teilnahme der
Hierarchie®”. Aber der Kult hat Reaktionen hervorgerufen; Symeon musste
fiir eine Weile in die Propontis in Verbannung gehen. Als Kompromiss
beschloss die Synode, dass Symeon nach Konstantinopel zuriickkehren, der
Kult aber innerhalb eines beschrinkten Kreises bleiben soll. Dass Symeon
diese Losung ablehnte, ist ein Zeichen seiner Kompromisslosigkeit®*. Er
kehrte an seinen Verbannungsort zuriick, griindete ein Kloster und feierte
das Fest seines geistlichen Vaters besonders prunkvoll*”. Das Beispiel des

2 Uber die Anerkennung der Heiligen in der Orthodoxen Kirche s. ALIVIZATOS, Avo-

YVWPIOIC.
219 DARROUZES, Regestes V, Reg. 2541. Text in PG 151.712 A.
21! KoDER, Enthusiasten, insb. 106-109 (3. Heiligkeit und Kult des Symeon Eulabes). Zur
Biographie Symeon Neos Theologos s. HAUSHERR, Symeon LVI-XCI; TURNER, St.
Symeon 16-36; ALFEYEV, St. Symeon 27-42.
So in der Vita des Symeon Neos Theologos, die sein Jiinger Niketas Stethatos verfasste:
HAUSHERR, Symeon 72.21-22, S. 98. Die Texte sind verschollen.
213 HAUSHERR, Symeon 73, S. 100, und 79.8-12, S. 108.
214 HAUSHERR, Symeon 104-108, S. 142—-150.
215 HAUSHERR, Symeon 110.18-24, S. 152-154.

212
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Symeon zeigt, dass die byzantinische Kirche lokal beschriankten Kulten
gegeniiber sehr tolerant war, ja dass diese sogar Bestandteil der Heiligen-
verehrung in Byzanz waren.

Aus dem Tomos Synodikos II sind folgende, den liturgischen Teil der
Kommemoration des Athanasios betreffende Fakten zu erschlieBen: Das
Zentrum der Verehrung war sein Kloster. Dort fand eine prichtige Feier
statt. Aller Wahrscheinlichkeit nach ist damit die uns iiberlieferte Akoluthia
gemeint — vielleicht aber auch weitere Feierlichkeiten. Es gab mindestens
eine Ikone von ihm. In der Hagia Sophia wurde die Ikone im Rahmen von
Prozessionen feierlich mitgetragen, aber erst nach der offiziellen Anerken-
nung wurde Athanasios dort liturgisch kommemoriert (€opté&etan).

Gregorios Akindynos sagt um das Jahr 1342, dass der Kult des Athana-
sios liber die ganze Stadt und sogar iiber ihre Grenzen hinaus verbreitet
war: Wenn Athanasios zu seinen Lebzeiten eine hédretische Lehre hitte
verbreiten wollen, dann hitte er einflussreiche weltliche und kirchliche
Menschen hinter sich gehabt und aulerdem 6oovg vdv €xet TdV EovToDd Ael-
Pavwy TPookuvnNTAC” €iol 3¢ 0DTO1 TR OXEBOV 1) TTOMC, UGANOV dE TThol
mtoreic XpioTiovdv?'®, Athanasios habe aber seinen Einfluss nicht miss-
braucht, im Gegensatz zu Gregorios Palamas.

AuBer in Xerolophos bzw. Konstantinopel gibt es Zeugnisse einer Ver-
ehrung des Athanasios im Iberon-Kloster auf dem Athos: Die schon er-
wihnte Handschrift aus dem 14. Jh. (Athon. Iberon 50) mit der Vita und
dem Enkomion des Theoktistos und der Akoluthia des Ignatios sowie ihre
Abschrift aus dem 17. Jh. (Athon. Iberon 369) sprechen fiir eine {iber Jahr-
hunderte anhaltende Kommemoration. In der letzteren Handschrift gibt es
auch eine Miniatur des Athanasios. Die Schreibernotiz lautet: To mapov pi-
BAiov gypadrn didt xe1poc Twavvikiov evtehoDg iepopovéyov” did cuvdpoufic
ToD O01wTéTOL KLPioL Ogoddvovg HovaxoD, Ev ) Kai apiepodrtat TP’ adTOD
€ig TNV poviyv tod év ayioig matpog NuUdV ‘Abavaciov dpyiemokdmov Kwv-
OTOVTIVOUTIOAEWG TOD VEOL €ig TNV oknTel [sic] tv IPrpwv [...] Ev &tet
Cpxd” ivdikTidvog 10” (1615-1616). Die Formulierung €i¢ tnyv yoviv tod &v
ayioig tatpog nudv "Abavaciov dpxiemokomov Kwvoetavtivoumoiews Tod
véou &i¢ v okntel TV 1P pwv ergibt wenig Sinn. Gemeint wird wohl eine
dem Athanasios geweihte Kapelle (vaiokog) in der Haselnuss-Plantage
(Aemtokapewv) des Iberon-Klosters sein, die der Monch ATHANASIOS PAN-

216 NADAL CANELLAS, Akindynos IV 51.56-58.
27 Giehe L. PoLITIS — M. PoLITI, Bifhioypador 17°°—18% aidva. TuvomTik Koroypodr.
Athen 1994, 489.
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TOKRATORINOS in seiner 1940 erschienenen Ausgabe der Vita des Athana-
sios von loseph Kalothetos erwahnt; in dieser Kapelle sei der Patriarch
Athanasios zur Zeit der Ausgabe der Vita immer noch kommemoriert*'®,

Im Iberon-Kloster befindet sich eine Vita in einfacherer Sprache (Athon.
Iberon 504, 17. Jh.). AuBlerdem wurde die Vita um 1600 durch den Moénch
Ignatios des athonitischen Dionysiu-Klosters (Athon. Iberon 663) in einfa-
cherer Sprache paraphrasiert — vielleicht handelt es sich um denselben Text.
Im Dionysiu-Kloster befindet sich die Vita in einer Handschrift aus dem
17. Jh. (Athon. Dionysiu 151). Das Vorhandensein einer Vita in einer
Sammelhandschrift unterschiedlichen Inhaltes bedeutet natiirlich nicht, dass
es eine besondere Verehrung des Athanasios im Dionysiu-Kloster gab; es
zeugt aber wenigstens von iberdurchschnittlichem Interesse.

Auch in Thessaloniki, wo Athanasios sein monchisches Leben begann,
muss ein gewisses Interesse vorhanden gewesen sein: Der geistliche Vater
der Eulogia Chumnaina hatte eine Schrift iiber Athanasios verfasst, die sich
in Thessaloniki befand. Der Verfasser der zweiten uns erhaltenen Vita,
Ioseph Kalothetos, stammte aus Thessaloniki. Es ist nicht bekannt, ob er
schon in Thessaloniki Interesse an Athanasios hatte; denn in Konstantino-
pel war er in Kontakt mit den palamitischen Mdnchen des Klosters in Xero-
lophos®” und das konnte seine Bewunderung fiir Athanasios wenn nicht
inspiriert, zumindest verstarkt haben.

Eine bis in die Neuzeit anhaltende Verehrung ist fiir Ganos belegt, wo
Athanasios einen Teil seines Lebens verbracht und ein Doppelkloster ge-
griindet hat. Aus dem Jahr 1802 stammt eine Handschrift mit einer Ako-
luthia des Athanasios™’. Sie ist nicht mit der im Chalk. S. Trin. 64 erhalte-
nen identisch. Die Handschrift wurde stindig verwendet: Es gibt Besitzer-
notizen aus den Jahren 1844, 1911 und 1922, als sie bei dem Bevolke-
rungsaustausch nach Eleutheroupolis (ehemals Pravi, in Pangaion) trans-
portiert wurde. Sie hatte sich in der Kirche des hl. Charalampos befun-

218 PANTOKRATORINOS, Vita 79, Anm. 2. Als TkAtn t@v Ipfpwy ist heute die Skete des
Johannes des Téufers bekannt, die aber erst im Jahr 1730 gegriindet wurde und daher
nicht in Frage kommt. Siche M. CAPUANI, M. PAPAROZZI, Athos. Le fondazioni monas-
tiche. Un millennio di spiritualita e arte ortodossa. Mailand 1997, 240.

219 Joseph spricht von einem Treffen zwischen palamitischen Ménchen und Gregorios
Akindynos im Kloster des Athanasios. TSAMIS, Syngrammata 6.144—149, S. 240-241.

220 Der Codex wird im Kloster tes Hypapantes auf Pangaion unter der Signatur 3 aufbe-
wahrt. Siehe G.K. PAPAZOGLOU, XeipOypado koi Pipriodfikeg Thg AvoaToAikiig
Moaxkedoviag kai @pdxng I. Komotini 1993, 146-152.



2. Leben und Nachleben des Athanasios 77

den?'. In einem Megalynarion wird Athanasios als moAiobxog, Stadtpatron,
bezeichnet. Eine Ikone des Athanasios, die zweite bekannte nach der Mi-
niatur im Iberon-Kloster, wurde aus derselben Kirche in Ganos nach Eleu-
theroupolis gebracht®.

Konstantinopel, Ganos, Zichnai, Athos, Thessaloniki: Von diesen Orten
gibt es Indizien fiir ein groBeres oder kleineres Interesse an Athanasios.
Moglicherweise markieren sie auch die geographische Verbreitung seines
Kultes; das war im 14. Jh. groBtenteils der Raum, in dem Konstantinopel
noch stark prasent war.

Im Zusammenhang mit dem Kult des Athanasios ergibt sich die Frage
nach dem genauen Datum seiner Verehrung. Nach dem Codex Chalkensis,
der zeitlich und ortlich dem Zentrum des Athanasios-Kultes am nichsten
steht, ist es der 24. Oktober. Dasselbe Datum iberliefern auch die zwei
Handschriften des Iberon-Klosters (Athon. Iberon 50 aus dem 14. Jh. und
dessen Apographon, Athon. Iberon 369). Nach dem Codex Athen. EB 2434
(ff. 135"-136") ist der Festtag am 28. Oktober. Dieses Datum nennt auch
die spétere Handschrift aus Ganos sowie zwei neugriechische Drucke: der
Méyoc TuvaEapiotic von DOUKAKIS aus dem Jahr 1895°% und ein Beiheft
der Zeitschrift "A6w¢ von SPYRIDON LAURIOTES aus dem Jahr 1929%*
DOUKAKIS publiziert eine volkssprachliche Zusammenfassung der Vita mit
vielen inhaltlichen Fehlern, z.B. dass Athanasios unter Kaiser Ioannes VI.
Kantakuzenos Patriarch war. Laut diesem Text starb Athanasios am 28.
Oktober. Das Buch von SPYRIDON LAURIOTES enthélt unedierte Apolytikia
und Kontakia. Fiir den Festtag des Athanasios am 28. Oktober enthélt es
das Apolytikion und das Kontakion, die der Akoluthia entnommen sind
(Qc mowpevapxnv dandf und Korta daupdvev €k O@eod ta vikntipia). Es geht
um eine Kompilation von Angaben und Texten aus verschiedenen Quellen,
die vielleicht SPYRIDON LAURIOTES aus fritheren Quellen {ibernahm. Denn
das Apolytikion und das Kontakion konnten nur den zwei Iberon-

2! 7u den Kirchen der Stadt Ganos s. den Eintrag in A. KULZER, Ostthrakien (TIB 12, in
Vorbereitung).

222 Die Ikone wurde in einer kurzen Notiz ohne Autorname in @pakixd 15 ( 1941) 394-395,
publiziert.

23 K. DOUKAKIS, Méyac Zuvofapiomic maviwy v Qyiov Tov kad &movia v pfijva
'OxtwpPprov éoptalouévwv. Athen 1895, 455.

24 >Amonvtikior ko Kovrakio 70D SAov EviauToD pf| TTEPIEXOUEVAL év TOIC (3POAOYIOIC TOIC &v-
tomoig (Abwg. Ilepiodog By Iapdprnua). Athen 1929, 27.
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Handschriften (oder eventuellen Apographa) entnommen sein; in diesen
aber ist der Festtag der 24. Oktober.

Der Festtag der Reliquientranslation (23. August) wird nur im Codex
Chalk. S. Trin. 64 erwahnt. Alle andere Handschriften oder Biicher nennen
ausschlieSlich den Todestag des Athanasios, den 24. bzw. falschlicherweise
28. Oktober.

2.8 Die Kloster des Athanasios nach seinem Tod

Die Kloster in Xerolophos wurden einige Jahrzehnte nach dem Tod des
Athanasios — und wahrscheinlich, solange die Klostergemeinden existier-
ten, — meistens als Kloster des Athanasios bezeichnet. Im Jahr 1331 wird
erwihnt, dass die Monche des Klosters 1o kUp ‘ABavaociov das Kloster der
hl. Theophano in der Metropolis von Methymna, Lesbos, ohne Genehmi-
gung in Besitz genommen hétten*”. Im Jahr 1348 hat ein gewisser Antio-
cheites im Sterbebett in der oefaouiq povij ToD &v TaATPIGPXAIG AYIWTATOV
k0p "ABavociov die Tonsur erhalten®. In dieses Kloster zog sich der Patri-
arch Kallistos I. im Jahr 1353 zuriick?”’. Der Bischof Dionysios von Kele-
sene hat in der oefaouiq povij Tob ayiov ‘ABavaciov die Tonsur erhalten
und als Abt gedient™®.

Das Ménner- und das Frauenkloster mussten im Jahr 1383, einige Jahr-
zehnte nach dem Tod des Athanasios, getrennt werden*’; wegen des mora-
lischen Verfalls seien sie ein Grund zum ,,Vorwurf gegen jene heilige und
ungekiinstelte Seele (sc. Athanasios)**’. Im Sigillium tiber ihre Trennung
findet man eine aus byzantinischer Sicht idealisierte Beschreibung des frii-
heren Lebens im Doppelkloster: Da die Monche und Nonnen die hochste
Leidenschaftslosigkeit erreicht hatten, lebten sie ,,einig und getrennt* (Evew-

5 PRK 1, 106.14-69, S. 606-610.

226 PRK 11, 151.82-84, S. 406. Weiteres iiber die Benennung des Klosters in KIDONOPOU-

Los 1.1.7-18, S. 16.

Ev 1fj T00 'ABavaciov kotodber povii: SCHOPENUS, Gregoras XXVIII 19 (Bd. 3, S.

188.11-21, hier Z.21); Kavtakovlnvog 0 BootAedg moAOV Tiva xpOvov &v Tfj ToD

"ABavaciov povii Bewpdv dmpaktodvra Tov Kéddiotov, 611 fodAeTon oi méupag fpoTo

Thig maTplapyikic diaitng 1 xpovia didotaocic: SCHOPENUS, Gregoras XX VIII 30 (Bd. 3,

S. 195.5-18).

28 PRK 1V, 276 (Druck in Vorbereitung).

229 MM 11 375, S. 80-83. Siehe auch DARROUZES, Regestes VI, Reg. 2754, S. 65-66.

B0 rocodrov broppetv fipEato [...] HoTe [...] péyeobon Tapd TAVTWY, KATNYOPOOVTWY THG
ayiog ékeivng kai amAdoTtov yuxic (MM 1T 81.8-13).

227



2. Leben und Nachleben des Athanasios 79

owv 6pod kai dwxipeotv, 80.34). Jede Gruppe hatte eine eigene Behausung
(xatoikiav, 80.34); die Frauen waren den Mdnchen untertan (brrokeiofon 8¢
TOIg povooic tag yvvoikag, 81.1), hatten gemeinsame Lebensfithrung, ei-
nen gemeinsamen Abt (was wahrscheinlich auch heiBt, dass es keine Abtis-
sin gab), gemeinsames Vermogen und gemeinsames Essen. Ob Letzteres
heifit, dass sie gemeinsam gegessen haben oder nur dass die Nonnen fiir
alle gekocht haben, bleibt unklar. Die Ménner haben fiir den téglichen
Tisch (tfic ko’ éxdotnv Tpamélnc) der Frauen gesorgt.

Im Jahr 1454 war der Klosterkomplex schon verwiistet; ein Monch be-
fand sich noch in der Kirche, wo die Reliquien lagen. Das berichtet Dome-
nego Zotareli (oder Zottarello), ein venezianische Hiandler, der die Reli-

quien von Xerolophos nach Venedig brachte®'.

2.9 Athanasios und der Hesychasmus

Athanasios ist vor dem Hesychastenstreit gestorben. Er musste nie zu den
Streitpunkten des Hesychasmus bzw. des Palamismus Stellung nehmen. In
seinen erhaltenen Briefen steht nichts, was auf die hesychastische psycho-
somatische Lehre hinweisen konnte.

Gregorios Palamas erwdhnt Athanasios unter den Lehrern des Hesy-
chasmus®?. Es ist aber unwahrscheinlich, dass Athanasios die psychosoma-
tische Lehre vertrat. Denn diese wurde auf dem Athos erst verbreitet, als
Athanasios schon in Konstantinopel war. Unter diesem Gesichtspunkt er-
hebt sich die Frage, in welchem Sinn Palamas Athanasios als Lehrer des
Hesychasmus bezeichnet. BOOJAMRA sieht Athanasios und Theoleptos von
Philadelphia im Rahmen eines Maximalismus und einer Reformation des
kirchlichen und monchischen Lebens, die in den Hesychasmus fithrten*.
Das kann als Interpretation der historischen Umsténde bis zu einem gewis-
sen Grad richtig sein; es war aber m. E. nicht von Palamas intendiert. Denn
das Denken des Athanasios hatte einen starken sozialen Schwerpunkt; die
Umkehr des einzelnen Menschen wurde in seinen Briefen im Rahmen der
Umkehr des neuen Israel gesehen. Die hesychastische Lehre ist im Gegen-

21 STIERNON, Xérolophos 170.

22 MEYENDORFF, Défense, Triade I, 2, 12, S. 99.11-24: "Av3pec yip Mikp® mpd AUV
UepapTupnuévor [...] TodO fuiv did 6TOUATOC OiKEIOL TTAPEdWKAY [...] TOV PepwviUwg
BOeornmtov [...] Tov 'ABavaciov Ekeivov, OC € EVIOVTOUG ODK OAYOUG TOV TOTPLUPXIKOV
gkoounoe Opovov, od xai TV copov 6 Oedg ériunoce [...].

3 BoOJAMRA, Church Reform 160-162.
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teil stark individualistisch. Wahrscheinlicher scheint mir, dass Palamas die
strenge Askese und die mystischen Erlebnisse des Athanasios meint. The-
oktistos schreibt, dass Athanasios vor, zwischen und nach seinen Patriar-
chaten Visionen und mystische Erlebnisse hatte**. Athanasios verdankte
seinen Ruf unter den Monchen mehr seiner Askese als seiner Tétigkeit als
Patriarch. In einer Schreibernotiz im Codex Athon. Lauras I" 99 (339) aus
dem Jahr 1303 heifit es: ITatpiapxebovrog ‘ABavaciov TobD ayiwTdTov Kol
AOKNTIKWTATOL TTOTPIAPYOov™®, wobei doknTik@ToTog ein seltenes Attribut
fiir einen Patriarchen ist. Im Enkomion auf Athanasios steht: IIpocedé€avto
[...] ol Gol01 kO AokN Tl TOV ATAPAUIAAOV €V AOKNGEL KO 0010TNTI — TOBTO
Yop koi paAlov avt®d idiaitatov . So etwas meinte wahrscheinlich Pala-
mas und nicht die reformatorische Tatigkeit des Athanasios wéahrend seiner
Patriarchate. Es entsprach durchaus der Uberzeugung oder der Taktik der
Hesychasten, sich auf die gesamte asketische Tradition zu berufen und
anerkannte Personlichkeiten als Vorldufer der psychosomatischen Methode
zu prasentieren.

Gregorios Akindynos behauptet, dass Athanasios rechtgldubig sei und
mit dem palamitischen ,,Wahn“ nichts zu tun habe: ’AA\’ o0k €ixe v émi
kevii 80&n paviav tod [lohaud, obdE v Omep TAOTNC AmdvolaY KO KOTA
TTAVTWY TOAUAY, KO TRV GpadoTwy adT®dV,

Die Jiinger des Athanasios waren Palamiten. Theoktistos hat ein Gedicht
tiber Gregorios Palamas geschrieben®®. Toseph Kalothetos, der eine Vita
des Athanasios schrieb, war auch ein bekannter Palamit. Kurz nach dem
Tod Kaiser Andronikos’ III. (15. Juni 1341) versammelte sich eine Gruppe
von prominenten Palamiten einerseits und Gregorios Akindynos anderer-
seits im Kloster des Athanasios®™. Im Codex Athen. EB 2583 (f. 81'-88")
gibt es ein bereits erwihntes, von Athanasios stammendes Florilegium mit
patristischen Spriichen, die die hesychastische Lehre unterstiitzen sollen.

24 PAPADOPOULOS-KERAMEUS, Vita 10.26-11.5, 31.8-16, 41.3-16 und 46.30-47.26.

5 SPYRIDON LAURIOTES / S. EUSTRATIADES, Catalogue of the Greek Manuscripts in the
Library of the Laura on Mount Athos. Cambridge/Paris 1925. Nachdruck: New York
1969, 47.

2% Fysco, Enkomion XVII 16-22.

27 NADAL CANELLAS, Akindynos IV 51.59-63, S. 397.

238 CHRESTOU, Palamas, Bd. II 163, kritischer Apparat.

239 TsAMIS, Syngrammata, Logos 6.144—-149, S. 240-241. Der Text lautet: ZvveAnhv00Twv
yobv adehd@Vv €ig TO ebayeg Gppovriothpiov [...] ToD €v ayioig maTpog NuUAv ‘Abavaaciov,
Tob ko TOV Opdvov ToD maTpidpxov TawTnol Thg BaoiAidog koopunoavtog [...] oi migiovg
d¢ TouTWV Kkai Ady1ot kai 6odoi [...] TpooekAnOn kdkeivog (sc. ‘Akivduvog).
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Die Uberschrift ist vielleicht bezeichnend fiir die palamitische Interpretati-
on der Schriften von Athanasios: IIpo¢ T0 téhog 8¢ Tii¢ BifAov w¢ mpodnTi-
KOTATOC GLVRIEE KO CUVEYPAYATO TTPAYUNTEICY TIVA €K TOV abTOV UeyOAwv
ayiwv matépwv kol 0goAdywv [...] ouvetédn d¢ 1) Torabtn Pifrog mapd TOD
ayiov "ABavaciov Tpo TEVTAKOVTA XPOVWY Kal EMEKEVA TOD AaAndfjvat mma-
pa ToD aBéov kai Aativodppovog Bapraou kai TV OLodpovodvTwy avTd TO
KoTopndlofey adT®V TTOANGKIG dOyUa TTopa THG ayiog KaBoAKRC kai &uro-
otoMkfi¢ ékkAnoiog [...]**°. Der palamitische Patriarch Philotheos Kokkinos
erwiahnt, wie schon gesagt, die Anerkennung des Kultes des Athanasios im
Kontext der Anerkennung des Kultes des Palamas. Aber Athanasios lebte
vor der Polarisierung des palamitischen Streites, und er war auch bei Men-
schen beliebt, die spiter Antipalamiten wurden: Eulogia Chumnaina, Erz-
feindin der Palamiten, bezeichnet ihn als ,heiligsten Patriarchen kyr Atha-

nasios“**!, und Gregorios Akindynos spricht von ihm positiv**.

" Siehe oben, S. 71-72.

24 Eulogia fordert von ihrem geistlichen Vater 10 0mép TOD GyIWTATOL TATPIGPXOL KLPOD
"ABavaciov obyypouua (HERO, Eulogia, Brief 1.27-29). Die Abtissin hatte vermutlich
auch personliche Griinde, Athanasios zu schétzen: als ihr Mann starb, forderte der Patri-
arch den Kaiser auf, der Familie des Verstorbenen und vor allem der jungen Witwe Bei-
stand zu leisten (TALBOT, Correspondence, Brief 96, S. 250-251).

%2 NADAL CANELLAS, Akindynos IV 51.



