I11. GESCHICHTSSCHREIBUNG ZUR ERKLARUNG
DER GEGENWART: TRADITIONELLE VORSTELLUNGEN
VOM ENTSTEHEN DER PANCARATRA-TEXTE
IN DER PARAMESVARASAMHITA

Fast jede Paficaratra-Samhita erzdhlt zu Beginn ihres Textes
von ihrem Ursprung und ihrer darauf folgenden, bis zum Leser oder
Hérer fithrenden Uberlieferung.

Oben (p. 88) wurde schon JAN ASSMANNs Theorie von der
konnektiven Struktur einer Kultur erwéhnt, die ihre Angehdrigen in
zweil Dimensionen, der Sozial- und der Zeitdimension, aneinander
bindet und die Basis fiir die Zugehorigkeit zu einer Gruppe bzw. fiir
eine Gruppenidentitit bildet.

Mythische und historische Erzéhlungen, um welche es sich bei
den sastravatara-Erzahlungen der Samhitas handelt, betreffen die
Zeitdimension.”'” Sie geben der Gruppe eine gemeinsame Vergan-
genheit, ermdglichen es ihr, aus dieser Vergangenheit die gegenwar-
tige Situation zu erkldren und konstruieren damit ein Selbstbild der
Gruppe.®'® Diese Konstruktion des Selbstbildes und damit die Ge-
schichtsschreibung, die als Mittel dafiir verwendet wird, unterliegt
spezifischen Interessen: ,,Vergangenheit entsteht nicht von selbst,
sondern ist das Ergebnis einer kulturellen Konstruktion und Repri-
sentation; sie wird immer von spezifischen Motiven, Erwartungen,
Hoffnungen, Zielen geleitet und von den Bezugsrahmen einer Ge-
genwart geformt.**"

Im folgenden soll untersucht werden, wie in der ParS der Ur-
sprung und die Vergangenheit ihrer Tradition dargestellt werden und
mit welchem Zweck und welchen Interessen dies geschieht.

In der ParS gibt es zwei Erziahlungen vom Ursprung des Paiica-
ratra: die sastravatara-Erzdhlung ganz zu Beginn des Textes und
eine Erzéhlung in ParS 10, die vom Ursprung des Ranganathasva-
min-Tempels in Srirangam handelt, aber auch von der Offenbarung
des Paiicaratra und im besonderen der PausS berichtet.

317 vgl. ASSMANN *2002: 16f.
318 ygl. dazu auch ASSMANN *2002: 132f.
319 ASSMANN *2002: 88. Vgl. auch ibid. 67.
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A. DIE ERZAHLUNG VON DER HERABKUNFT
DER LEHRE IN PARS 1

1. ParS 1.1-94 in Ubersetzung

Verehrung dem, der alles Gute verleiht, der den Diskus in der
Hand hélt, der die Rettung der im Ozean der Sinnesobjekte Versun-
kenen bewirkt.’* (1)

In der Gegend des Gipfels des Totadri, in der Gotter und Gan-
dharvas wohnen [und] heilige Pilgerstétten (firtha) liegen, die mit
Blumen aller Jahreszeiten ausgestattet ist, (2) in der sich beriihmte
Einsiedeleien (dsrama) befinden, die mit heiligen Orten (punya-
ksetra) geschmiickt ist, in der groBe Seher (maharsi) weilen, die mit
dem Veda und dem Vedanta vertraut sind, sich der Askese widmen,
[ihren Geist] auf die Samkhya-Lehre richten, Kenner der Yoga-Lehre
sind, die Geschichten (itihdsa) und die Puranas kennen [und] in den
Dharmasastras erfahren sind, gottliche Seher (devarsi), die im Wis-
sen iiber die Vedangas bewandert sind, und edle konigliche Seher
(rajarsi), die einen Mantra gemeistert haben, (3-5) iibte ein Yogarsi
namens Sanaka, der Sohn des Brahman®®' [und] ein groBer Asket,
tiberaus strenge Askese, um das Wissen um den Ehrwiirdigen zu er-
langen. (6)

Als er hundert Jahre lang iiber den hochsten atman (paramat-
man) meditiert hatte, erlangte er, trotzdem er liberaus schwierig zu
bewerkstelligende Askese geiibt hatte, das Gewiinschte nicht. (7) Da
wurde dieser Weise von groBem Kummer tiberwiltigt.

Darauf sprach der Liebling der Bhaktas, der Weltenerhalter,
Vasudeva, das hochste Licht,*** der hochste purusa, unsichtbar’® zu

320 Dieser mangala-Vers ist identisch mit dem der JS (1.1).

32! Sanaka ist einer der sieben geistigen S6hne Brahmans; siche MBh
12.327.64-65b. Die ParS selbst verweist in 1.58c-71 auf diese Erzdhlung
aus dem Narayaniya; vgl. dazu auch RASTELLI 1999b: 77-79.

322 Die Vorstellung des brahman als ,hochstes Licht“ (para jyotih)
stammt aus den Upanisaden; siche ChU 8.3.4, MaiU 2.2.

33 Vgl. zu ParS 1.9¢-10b: vakyam etaj jagaddhdta jagada jagato hi-
tam || vasudevah param jyotir adrsyah purusottamah | MBh 12.322.35¢d:
rsin uvaca tan sarvan adrsyah purusottamah || und 49ab: etavad uktva va-
canam adrsyah purusottamah |. Die Geschichte von Ekata, Dvita und Trita
in MBh 12.323.19-53 erzéhlt, daB Narayana nur fiir Wesen sichtbar ist, die
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diesem in einem Ozean von Kummer versunkenen Bhakta, dessen
Zorn [und] Sinne besiegt waren, der [in seinen Leidenschaften] ge-
ziigelt war [und] sich an den Yoga-Gliedern erfreute, folgende Rede,
die ein Wohl fiir die Welt war: ,,Du Meister unter den Yogins hast
hier die hochste Askese wohl geiibt. (8-10) [Auch] nach langer Zeit
wirst du [jedoch] keine Frucht [dieser] groBBen Askese erlangen, o
Brahmane. Fasse Mut! Wohl sei dir! Verzweifle nicht, Weiser! (11)
Es ist bekannt, dall der grofBe Sﬁndilya in dieser Welt sein Ziel er-
langt hat.*** Nimm zu diesem Zuflucht — Wohl sei Dir —, um den
Dharma des Ehrwiirdigen zu erlangen. (12)

Auf dem besten Berg hat dieser Edle friiher vom Ehrwiirdigen
selbst, dem Acyuta (,,Unerschiitterlicher”) genannten Unerschiitter-
lichen, der sich [fiir ihn] manifestiert hatte, (13) unmittelbar den Tri-

325 . .
suparna’™ und andere [Verse], die vom sadbrahman sprechen, die

ihn schon seit sehr langer Zeit verehren so wie die Bewohner von Sveta-
dvipa; vgl.: ,,Von jemandem, der kein Bhakta ist, kann Gott unter keinen
Umstianden gesehen werden. Der Ehrwiirdige, der aufgrund eines Strahlen-
kreises [um ihn] schwer anzusehen ist, kann [nur] von jenen gesehen
werden, die [ihn] fiir lange Zeit mit Freuden als einziges Ziel hatten.” (MBh
12.323.48¢-49: na sa sakyo abhaktena drastum devah kathamcana || 48 ka-
mam kalena mahata ekantitvam samagataih | sakyo drastum sa bhagavan
prabhamandaladurdrsah || 49). Vgl. zur (Un)sichtbarkeit Gottes auch
SCHREINER 1997: 159-196.

324 parS 1.12ab ~ JS 1.29¢d. Der Kontext in der JS ist dem hier gege-
benen dhnlich: Nachdem eine Stimme vom Himmel den Sehern, die viele
tausend Jahre Askese geiibt hatten, verkiindet hat, da3 diese Askese sie
nicht zum Ziel fithren wiirde und sie zum hochsten Gott Visnu Zuflucht
nehmen sollten, erkennen die Seher, daB Sandilya derjenige ist, der ihnen
dabei helfen kénnte. Fiir eine Ubersetzung von JS 1 siche OBERHAMMER
1994: 91-96.

32 Trisuparna werden die Verse in RV 10.114.3-5 genannt. Im Nara-
yaniya ist vom Trisuparna auch die Rede, und zwar im Zusammenhang mit
der dritten Geburt Brahmans (zu den sieben Geburten Brahmans siche unten
pp. 148f): ,,Die dritte groBe Geburt Brahmans entstand aus der Rede [Nara-
yanas]. In dieser ist der Dharma aus Narayana selbst entstanden, o Konig.
(17) Ein Seher namens Suparna erlangte diesen vom hochsten Purusa
aufgrund [seiner] sehr strengen Askese, Selbstbeherrschung und Béndigung.
(18) Weil Suparna den hochsten Dharma drei Mal [geistig] umschritt, wird
dieses Geliibde hier [in dieser Welt] trisauparna genannt. (19) Dieses im
Rgveda erwihnte Geliibde ist ndmlich schwer zu vollziehen.” (MBh
12.336.17-20b: trtiyam brahmano janma yad asid vacikam mahat | tatraisa
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[vedischen] Zweige, alle [Upa]nisaden, die Samhitas’*® [und] die
,Brahmanas‘ genannten [Texte] gelernt. (14) Danach hat [er] die Ety-
mologien (niruktani) und nach der Reihe die sicben Kategorien®’ ge-
lernt, und [er] hat das zweifache Wissen®® gelernt, die vielfiltigen
Sastras und (15) das dreizehnfache Ritual®® gemeinsam mit dem
Wesen des zwolf[silbigen Mantra] (dvadasadhyatmasamyuta)™.
Nachdem er so die erste Lehre gehort hatte, die ,geheime Uberliefe-
rung® genannt wird, mit géttlichen Mantras und Ritualen versehen
und durch die Emanzipation als einzige Frucht gekennzeichnet ist,”’,
horte er, der das Wohl der Welten wiinschte, vom [Ehrwiirdigen], der
[von ihm] wieder [dazu] aufgefordert worden war, ausfiihrlich die
Lehre, die ndmlich GenuB3 und Emanzipation verleiht. Im anustubh-
Versmal} abgefafit verkiindete der Ehrwiirdige selbst [Tantras] wie
Satvata, Pauskara und Jayakhya.

Dies alles wurde vom edlen Sa‘mdilya in rechter Weise ver-
standen. (16-19) Der hochste Lehrer Sﬁndilya, der in dieser Weise
alle Lehren kennt, weilt von [seinen] Schiilern umgeben in seiner die
Miidigkeit vertreibenden Einsiedelei (svasrama) (20) [und] fiihrt
[dort] stets selbstbeherrscht das hochste Opfer zu den fiinf Zeiten
(paiicakalyam param yajiiam)™* durch. Dieser Kenner des Dharma
wird dir den Dharma des Ehrwiirdigen (dharmam bhagavatam) ver-
kiinden, o Weiser. (21) Nimm zu diesem Zuflucht — Wohl sei Dir —,
um das Wissen iiber den Ehrwiirdigen zu erlangen.*

dharmah sambhiitah svayam narayanan nrpa || 17 suparno nama tam rsih
praptavan purusottamat | tapasa vai sutaptena damena niyamena ca || 18
trih parikrantavan etat suparno dharmam uttamam | yasmat tasmad vratam
hy etat trisauparnam ihocyate || 19 rgvedapathapathitam vratam etad dhi
duscaram |). Dieses Geliibde wird auch in Vasisthadharmasiitra 28.14 er-
wiahnt.

326 Hier sind die vedischen Samhitas gemeint.
7 Vgl. dazu pp. 211f.

328 Bg ist unklar, worum es sich dabei handelt.
3 vgl. pp. 198ff.

30 vgl. pp. 204f.

#! ParS 1.17ab = SS 2.5¢cd.

32 Dies ist ein Anklang an das Narayaniya, wo beschrieben wird, daf3
die Mianner auf Svetadvipa und Konig Vasu Narayana zu den fiinf Zeiten
verehrten (MBh 12.323.42ab und 12.324.28).
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Nachdem die von Vasudeva bewirkte Stimme so gesprochen
hatte, verschwand sie [wieder]. (22) Als er, die Korperhdrchen vor
Freude gestraubt, diese liberaus wunderbare Rede gehort hatte, da
hielt der grofle Weise fiir gewiB, dal3 er sein Ziel erreicht habe. (23)
[Da] er Sandilya sehen wollte, wanderte er zum Konig der Berge.

Da sah er die iiberaus vorziigliche Einsiedelei des edlen
Sandilya,”® (24) die von verschiedenen Bliiten bedeckt [und] voll
von mannigfaltigen Friichten war, von vielfiltigen Vogelscharen be-
sucht [und] verschiedenen Tieren bewohnt, (25) mit Lotusteichen ge-
schmiickt, die mit kamala- und utpala[-Lotussen]*** bedeckt waren,
und {iberall von besten Weisen erfiillt, die nur darauf bedacht waren,
den Dharma des Ehrwiirdigen zu untersuchen, die friedvoll (santa)
[und] frei von Neid waren [und] die Emanzipation begehrten.

Er trat ein und sah diesen [Sﬁndilya], der Gewissheit tiber den
atman [erlangt] hatte [und] ganz in Mitgefiihl aufging, von besten
Weisen bedient [und] friedvollen Schiilern umringt. Nachdem Sana-
ka gesehen hatte, da3 dieser das gottliche Wissen erlangt hatte, sich
dem gottlichen Ritual widmete [und] hochste Hingabe (bhakti) zu
Vasudeva, der héher als der Hochste ist,”>> besaB, begriiite er [ihn]
ehrfurchtsvoll [und] mit Anstand zu seinen Fiiien. (26-29) Sandilya,
der Tiger unter den Weisen, sah mit [seinem] gottlichen Auge, dafl
Sanaka, der aus Brahman hervorgegangen war, dem Dharma des
Ehrwiirdigen hingegeben war,”*® und (30) sprach die [folgenden] sii-
Ben Worte: ,,Du hast [dein] Ziel erreicht, groer Weiser. Du hast den
Ehrwiirdigen sehr erfreut [und] die hochste Askese wohl geiibt. (31)
Ich wurde vom Ehrwiirdigen zu deinem Zweck angewiesen, o
Schatzkammer der Askese.*

33 Diese Szene erinnert an MBh 12.322.5ff., wo Narada von Naraya-
na losgeschickt wird, dieser losfliegt, auf dem Berg Meru rastet und von
dort die Insel Svetadvipa erblickt.

334 kamala ist die Bliite der Nelumbo nucifera, utpala vermutlich die
der Nymphaea (SYED 1990: 627-635).

335 Dies konnte eine Anspielung auf Sandilyas adhikara sein. In SS
2.7¢-11 werden adhikaras fiir die Verehrung des hochsten (para) Gottes,
der Vyiihas und der Vibhavas beschrieben; vgl. dazu Anm. 944. Zur Er-
scheinungsform Gottes, der hoher als der Hochste ist, vgl. pp. 311f.

336 Eigentlich wird ihm dieser Dharma von Sandilya erst verkiindet.
Andererseits ist Sanaka dafiir bekannt, dall er gemeinsam mit sechs anderen
rsis den ekantidharma gelehrt und verbreitet hat; vgl. ParS 1.59¢-60b.
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Nachdem er so gesprochen hatte, lehrte er [ihn] den Ekayana
genannten Veda, (32cd) der die groBe Wurzel des groflen Veda-
Baumes ist. Nachdem er [ihn diesen] gelehrt hatte, der sich nur auf
die hochste Wesenheit bezieht, die sadbrahman und Vasudeva ge-
nannt wird, der mit den unmittelbar diese [Wesenheit] lehrenden
géttlichen Mantras wie dem bala[mantra] usw.”’ geschmiickt ist,
unbezweifelbar ist [und] die timira[-Krankheit] des Nichtwissens
vernichtet, (33-34) sprach er von seiner Eigenform und seinem Er-
scheinen:

»Dieser zum krtayuga gehdrende Dharma wird ,Werk, das frei
von Begehren ist* genannt’”® (35) als Yoga, Yogadharma [und]
Sastra bezeichnet und ist die wahre Uberlieferung™. In jedem
erstem yuga wird sie vom Ehrwiirdigen erschaffen. (36) In jedem an-
deren yuga kommt es zu einer langsamen Evolution aus dem ewigen
Aniruddha®®, dem Aufseher, dessen Titigkeit unendlich ist. (37)
Brahmans erste Geburt ist aus dem Geist hervorgegangen, als aus
dem Auge entstanden ist die zweite bekannt, aus der Rede entstanden
die nichste, dem Ohr entsprungen die vierte, (38) aus der Nase her-
vorgegangen ist die nichste, und weiters sind [Geburten] aus dem Ei
und dem Lotus entstanden. Und auch in all diesen [Geburten] haben

. . . . 41
Brahman, die besten Weisen, die groen Seher wie Suparna®' usw.

37 Vgl. dazu p. 206.

3% Vel. zu ParS 1.35cd: esa kartayugo dharmo nirdasihkarmasamjii-
tah || MBh 12.336.29cd: tam kartayugadharmanam nirasihkarmasamjiitam.
Die nun folgende Passage (35¢-43) hat die Erzdhlung von den sieben Ge-
burten Brahmans aus dem Narayaniya als Hintergrund (MBh 12.336.13-53);
die konkrete Vorlage fiir die Textpassage 38-39b diirfte MBh 12.335.36¢-39
sein.

3% samagamah wurde konjiziert zu saddgamah. Auch in ParS

10.244c¢ (= PausS 38.309a) wird die erste Lehre saddgama genannt; in ParS
15.160ab (= SS 24.287cd) werden die Anhénger des Ekayanaveda als sad-
agamapardyana bezeichnet. Vgl. zu saddgama weiters ParS 8.192¢-194b,
9.48a, PausS 32.67a, 41.78c, 90c.

30 DafB hier Aniruddha genannt wird, ist durch das Narayaniya beein-
fluBBt. Dort ist in einer Evolutionsreihe Aniruddha derjenige, aus dem Brah-
man hervorgeht, der schlieBlich die Welt schopft (MBh 12.326.69cd,
327.26, 328.14c-15, 335.19a) und von dessen sieben Geburten hier im
Anschluf die Rede ist.

341 7u Suparna vgl. Anm. 325.
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und die anderen koniglichen Seher wie die Valakhilyas®* usw. nach
der Reihe unmittelbar vom alldurchdringenden Ehrwiirdigen diesen
ersten ,urspriinglicher Dharma‘ (prakrtidharma) genannten [Dhar-
ma] gelernt, o Zweimalgeborener. In der siebten, aus dem Lotus ent-
standenen Schopfung erlangte Vivasvat [diesen Dharma] vom Ehr-
wiirdigen, danach erlangte ihn Manu [und] danach Iksvaku. Iksvaku
hat ihn verkiindet, und er durchdringt nun [alle] Welten®®. (39-42)
Nur dies ist der grofe, erste, ewige Dharma, o Brahmane. Er ist
schwer zu erkennen und schwer zu praktizieren. Von den Satvatas
wird er stets aufrechterhalten,*** (43) stets von denen, deren Hochstes
der Vierwesenhafte’® ist, die sich ganz [der Verehrung] zu den fiinf
Zeiten widmen, sich an Mantras wie dem bala[mantra] und anderen
erfreuen [und] eine andere Gottheit meiden. (44) Wie ich diesen
Dharma erlangt habe, das hore durch die [folgende] Rede.

Friiher habe ich die Veden, die Rg-, Yajur- und Sama[veda] ge-
nannt werden, gemeinsam mit den [Veda-]angas und den Upanisaden
gelernt, die voll von anderen Gottheiten [und] mit gemischten Opfern
(vwamisrayaga)** verbunden sind sowie die Frucht der Werktitigkeit
(pravrttiy’*’ verleihen. (45-46) Deren Bedeutungen habe [ich] nach
Gebiihr und Vorschrift verstanden.

2 Die Valakhilya-rsis bekamen den Dharma nach dem Narayaniya
in der zweiten Geburt Brahmans von Rudra, der ihn von Brahman lernte,
welcher wiederum von Narayana belehrt worden war (MBh 12.336.15-16).

3 ParS 1.42cd = MBh 12.336.48ab. Nach dem Narayaniya hat Vi-
vasvat den Dharma nicht unmittelbar von Narayana erhalten, sondern die
Uberlieferungsreihe ist Nardyana, Brahman, Daksa, Aditya, Vivasvat,
Manu, lksvaku (MBh 12.336.44-48). Die hier genannte Reihe Narayana,
Vivasvat, Manu und Iksvaku entspricht der, nach der gemi3 BhG 4.1 der
Yoga tradiert wurde. Fiir einen Vergleich dieser parampara im Narayaniya
mit der in der BhG siche MALINAR in SCHREINER 1997: 283-285.

34 parS 1.43 ~ MBh 12.336.51.

3 D.h. der Gott in Form der vier Vyiihas; vgl. pp. 268ff.

346 Gemischte Opfer* sind in diesem Kontext Opfer, die jeweils ver-

schiedenen Gottheiten und nicht immer dem gleichen Gott gewidmet sind;
vgl. dazu pp. 158f. In PausS 36.260c-263b werden die vyamisrayajins den
ekantins gegeniibergestellt; siche dazu pp. 221ff.

**7 Die Frucht der Werktitigkeit (pravrtti) ist weltliches Gliick. Vgl.
dazu unten pp. 165f. In den Ubersetzungen von pravrtti mit ,, Werktitigkeit
und nivrtti mit ,,Nichttitigkeit™ folge ich GONDA 21978: 280f.
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An verschiedenen Stellen sprechen sie ja unmittelbar vom Ehr-
wiirdigen, dem Weltenherrn, und einem zu ihm gehdrenden Ritual
und Wissen, das [jedoch] iiberaus verkiirzt [und] ohne deutliche
Merkmale ist. (47-48) Ebenfalls an vielen Orten sprechen sie vom
Weltenherrn nur vermittels von Agni, Indra usw.”*® und von allen
Ritualen (49) wie dem téglichen usw., die mit der Frucht der Werk-
titigkeit (pravrtti) versehen sind, bester Weiser. Sie sprechen {iber-
aus ausfiihrlich [von ihm] nur vermittels von anderen Gottheiten, und
hier und dort, o Brahmane, sprechen sie in der gleichen Weise sehr
ausfiihrlich von dem Einzigen (kevala) und dem Ritual fiir ihn ohne
die Gottheiten wie Indra usw. (50-51) Die Mantras dort sind in
groBer Zahl mit einem Wunsch nach einer Frucht verbunden. Weil es
in dieser Weise gemischte Formen [von Ritualen usw.] in den [Ve-
den] gibt, habe ich die Vollendung (nistha) nicht erreicht. (52)

Da aber regte sich in mir der starke Wunsch, diesen Dharma,
der hoher als alles [andere] ist, durch nichts tibertroffen wird, sich
nur auf Vasudeva bezieht [und] frei von anderen Gottheiten ist, ken-
nenzulernen. Darauf habe ich hier, auf dem besten Berg, viele tau-
send Jahre lang hochste Askese geiibt. Am Ende der Askese, [d.h.]
am Ende des dvaparayuga und zu Beginn des kaliyuga, (53-55)
bekam [ich] diesen iiberaus groflen [Dharma] unmittelbar von Sam-
karsana, der sich manifestiert hat. Dieser ist der Ekayanaveda, [er]
wird Satvata-Vorschrift genannt, (56) ist schwer zu erkennen, schwer
zu praktizieren’® und wird von Erleuchteten gepflegt’™. Es ist kein
anderer Weg als dieser zur Erlangung der Emanzipation bekannt;
(57) deshalb nennen die Weisen [ihn] Ekayana (einziger Weg).

Auf Svetadvipa wurde er frither vom géttlichen Seher Narada
gelernt.351 (58) Sana, Sanatsujata und auch du, Sanandana, Sanat-
kumara, Kapila und Sanatana als siebter, (59) diese sind die Lehrer
und Verbreiter des ekantidharma.*>*

**¥ D h. sie sprechen von Agni, Indra usw., die eigentlich Vasudeva sind.
¥ vgl. ParS 1.43c.

3%0Vgl. ParS 1.84¢c-85 und MBh 12.336.62.

331 7u Narada auf Svetadvipa vgl. MBh 12.325.1ff.

332 parS 1.59 ~ MBh 12.327.64. Diese sieben sind nach dem Narayani-
ya die geistigen Sohne Brahmans, die die Lehrer und Verbreiter des Moksa-
sastra sind, das durch nivrtti im Gegensatz zu pravriti gekennzeichnet ist
(siche MBh 12.327.65-66; vgl. zu ParS 1.60ab: ete ekantidharmasya acaryas
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Marici, Atri, Angiras, Pulastya, Pulaha, Kratu und der iiberaus
michtige Vasistha, nachdem diese Citrasikhandins®* und auch Manu
Svayambhuva den Weltenherrn, Gott Narayana, den Herrn, tausend
gottliche Jahre lang mit strenger Askese verehrt und am Ende davon
in rechter Weise die Millasruti gelernt hatten, wurden die Seher [ge-
meinsam] mit den [anderen Sehern] belehrt.”>* Danach aber erschau-
ten die acht Seher aus Wunsch nach dem Wohl der Welten’>® den
Miilaveda mit hunderttausenden Slokas**® und verfaBten so die gott-
lichen Tantras wie Satvata usw. (60-64) und ein anderes Sastra, das
Tantra genannt wird. Und auch Manu und die anderen werden auf-
grund von diesem [Miulaveda] der Wahrheit geméal viele Dharmasa-
stras verfassen. (65) Dies wird der Ursprung auch der anderen Sa-
stras sein.”’ In ihm werden dharma, sexuelle Befriedigung (kama)
und materielles Wohlergehen (artha) iiberaus ausfiihrlich gelehrt,
(66) und danach wird darin die Emanzipation (moksa) der Wahrheit
gemiB aufgezeigt und gelehrt.”™ Ebenso wie Opfer wie das Pferde-
opfer usw. in Hinblick auf den unerschiitterlichen Hari mit den fiir
Hari speziellen, die Frucht der Nichttétigkeit (nivrtti) gewdhrenden

ca pravartakah | MBh 12.327.66¢d: dcarya moksasastre ca moksadharma-
pravartakah |). Vgl. dazu OBERLIES in SCHREINER 1997: 154, Anm. 63.

353 ParS 1.60c-61b = MBh 12.322.27. ParS 1.60c-71 hat ebenfalls das
Narayaniya im Hintergrund; vgl. MBh 12.322.26-41, 327.61-66, RASTELLI
1999b: 77-79. Zu den Citrasikhandins s. OBERLIES in SCHREINER 1997: 153ff.

3% Vgl. ParS 1.61d-62: samaradhya jagatpatim || 61 mahata tapasa
caiva devam narayanam prabhum | divyam varsasahasram tu tadante sam-
adhitya ca || 62 mit MBh 12.322.31: aradhya tapasa devam harim naraya-
nam prabhum | divyam varsasahasram vai sarve te rsibhih saha ||. Bei den
in ParS 1.63b angesprochenen gemeinsam mit den Citrasikhandins belehr-
ten Sehern handelt es sich vermutlich um die in MBh 12.322.31d genannten
rsis, die gemeinsam mit den Citrasikhandins Askese iiben.

333 Vgl. auch MBh 12.322.32d: lokanam hitakamyaya.

%6 vgl. zu ParS 1.64a: Slokanam Satasahasrair MBh 12.322.36ab: kr-
tam Satasahasram hi slokanam idam uttamam |.

37 Vgl. zu ParS 1.66ab: anyesam api $astranam yonir etad bhavi-
syati | MBh 12.322.37ab: pravrttau ca nivrttau ca yonir etad bhavisyati |.

38 Vgl. zu ParS 1.66¢c-67b: asmin dharmas ca kamas ca arthas cok-
tah suvistaram || moksas ca sicitah pascad atroktas ca yathatatham | MBh
12.322.30ab: tatra dharmarthakama hi moksah pascac ca kirtitah |.



152 Die Tradition des Paficaratra

Mantras wie dem zwolfsilbigen [Mantra] usw. durchgefiihrt werden,
(67-68) so werden in diesem und jenem Ritual auch alle geschitzten
Mantras aus dem Rg[veda] usw. angewandt und in diesem [Sastra]
geriihmt. (69) Konig Vasu Uparicara®® wurde den samskaras nach
dem Milaveda unterzogen. In der von diesem gelehrten Weise hat er
Opfer wie Pferdeopfer usw. zum Zwecke der Berechtigung zur Him-
melswelt (svargaloka) und andere Opfer fiir den Ehrwiirdigen nach
Vorschrift gemél der Berechtigung zu der Tétigkeit, die erschlafft ist
(d.h. nivrtti), angewiesen. (70-71)

Dies habe ich frither gehort, und [sein] Sinn leuchtet mir ein. O
Brahmane, ich habe all dies in rechter Weise Sumantu, Jaimini, Bhr-
gu, Aupagayana und Mauifijyayana®® gelehrt, und aus Wunsch nach
dem Wohl der Welt folgen Nara und Narayana dem Grund-Dharma
(miladharma) im Badarikasrama.*'

Dieser, der ,urspriinglicher Dharma‘ (prakrtidharma) genannt
wird [und] sich nur auf Vasudeva bezieht, (72-74) kommt im krta-
yuga zur Anwendung. Danach im tretayuga usw. [kommen] {iberall
die abgednderten Veden (vikaravedah), die sich auf andere Gotthei-
ten beziehen, [zur Anwendung]. (75) Dieser gro3e [Dharma] ist die
Wurzel des groBen Veda-Baumes. Rg[veda] usw. sind [sein] Stamm
und [seine] Zweige, o Weiser.*** (76) Es ist bekannt, da Gott Vasu-

% Fir die Erzihlung von Konig Vasu Uparicara siehe MBh
12.322.16ff. und SCHREINER 1997, Index s.v. Vasu.

360 Wenn diese fiinf Weisen hier als Gruppe gemeint sind, ist unklar,
worauf sich die ParS bezieht. Moglicherweise sind die Weisen aber auch ein-
zeln gemeint, und ist mit dem ganzen Satz gemeint, dafl verschiedene be-
kannte Weise ebenfalls in dieser Lehre belehrt wurden. Sumantu und Jaimini
gehodren z.B. zu den Schiilern Vyasas, denen er die Veden und das Mahabha-
rata als fiinften Veda gelehrt hat (MBh 1.57.73¢-75b). Bhrgu gehort zu den
zehn Prajapatis (Manu 1.34¢-35). In einer in das LT eingeschobenen Passage
wird Bhrgu als einer der ,urspriinglichen* Bhagavatas genannt (siche p.
234). Aupagayana und Mauiij(y)ayana werden in einem Einschub der JS und
in der IS ebenfalls als ,,urspriingliche Paficaratrins* genannt (siehe pp. 236f.
und 238f.), Aupagayana auch in der PadS (siche p. 229). Diese letztgenann-
ten drei Weisen spielen in der Tradition des Paficaratra also eine gewisse
Rolle, wenngleich noch untersucht werden miifite, welche dies genau ist.

361 ygl. MBh 12.331.19-33.

382 Der Vers ParS 1.76 konnte ebenfalls aus dem MBh stammen. Ven-
katanatha weist in seiner Se§varamimamsa (siche 27,5-9) die erste Halbzeile
dieses Verses explizit dem MBh zu; in seiner Nyayaparisuddhi (282,12-
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deva, der die Wurzel der Welt ist, urspriinglich [diesen Dharma] ver-
kiindet hat, [daher] wird [er] ,Veda, der die Wurzel ist* (milaveda)
genannt, o Zweimalgeborener. (77) Im krtayuga, das am Anfang
steht, folgen die fahigen Menschen stets dem ersten Dharma des Ehr-
wirdigen. (78) Danach, im tretayuga, vollziehen alle, da sie verschie-
dene Begierden haben, gemischte Opfer und geben den ersten, ewigen
[Dharma] auf. (79) [Dadurch] schwindet, von Vasudeva zuriick-
gezogen, der ganze [Dharma].*®® Danach 14Bt [ihn] der Ehrwiirdige
selbst [nur] fiir ein [diesem] angemessenes [ Wesen] erscheinen. (80)

Wie ich [ihn] frilher vom Gott, dessen Wesen Wissen und
Kraft ist,** erlangt habe, so habe ich den Veda gemeinsam mit den
Geheim[lehren] verkiindet, o groBer Weiser.” (81) Nachdem der edle
Sandilya so auf die gehdrige Weise gesprochen hatte, da sprach
Sanaka, der flir gewi3 hielt, da er sein Ziel erreicht habe, mit zu
einem arjali gelegten [Handen] hoflich folgendes zum Weisen San-
dilya: ,,O Ehrwiirdiger, Kenner des gesamten Dharma, der du mit
dem Sinn aller Sastras vollkommen vertraut bist, (82-83) durch deine
Gnade habe ich den besten groflen Dharma erlangt, der ,durch Nicht-
titigkeit (nivreti) gekennzeichnet® genannt [und] von Erleuchteten
befolgt wird.’* (84) Wie wird der Dharma des Ehrwiirdigen, der von
jenen, die nur ein einziges Ziel haben (ekantin), befolgt wird, von
den Nicht-Erleuchteten, die im groBlen Ozean des Werdens versun-
ken sind, erlangt?* (85)

[Sandilya antwortete:] ,,Hore, ich werde [es dir] erzihlen. Was
du mich gefragt hast, danach habe ich frither Samkarsana, den Herrn,
gefragt. (86) Nachdem um der Gnade willen mit jenen, die den
héchsten Dharma aufgegeben und sich dem gemischten Dharma
gewidmet haben, sich [aber] wieder nach seinem Ort sehnen [und]
Vertrauen und Hingabe erlangt haben, und um eine Angemessenheit

283,2) zitiert er den gesamten Vers inmitten von anderen Zitaten aus dem
MBh. In der kritischen Edition des MBh ist der Vers nicht zu finden.

383 ygl. ParS 1.79¢-80b: vyamisraydjino bhiitva tyajyanty adyam sand-
tanam || antardadhati sarvo ’yam vasudevasamahytah | mit MBh 12.322.48:

samsthite tu nype tasmini Sastram etat sandatanam | antardhdasyati tat satyam
etad vah kathitam maya ||.

364 Samkarsana ist durch die beiden Eigenschaften jiidna und bala ge-
kennzeichnet; vgl. pp. 284ff.

365 Vgl. MBh 12.336.62: evam bahuvidham dharmam pratibuddhair
nisevitam | na kurvanti katham vipra anye nandavrate sthitah ||.
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fiir [alle] varnas zu bewirken und damit alle Menschen die [von
ihnen] gewiinschte Frucht erreichen, die Sastras wie Satvata usw.,
die GenuB3 und die Emanzipation verleihen, und danach die [anderen]
gottlichen Sastras®® gelehrt worden waren, (87-89) o vorziiglichster
Weiser, legte er mir zur Erlangung des Wissens, des Handelns und
des Sinns von allem geméll dem Miilaveda in hunderttausend Versen
im anustubh-VersmaB das groBe Sastra namens Parameévara dar, das
die Essenz aller Sastras des hochsten Herrscher (paramesvarasastra)
ist [und] im besonderen den Sinn des Pauskara[tantra] zur Erschei-
nung bringt. Nachdem ich aber aus diesem die Essenz gezogen
habe,”®” die allen Sastras dienlich ist, (90-92) werde ich dir das Sastra
namens Parame$vara in sechzehntausend Slokas verkiinden. Hore
nun zu! Auch Narada hat frither eben dieses kurzgefaf3t unmittelbar
vom auf dem Milchozean liegenden Gott, dem Alldurchdringenden,
gehort, o Zweimalgeborener.“*®

366 7u den divya $astras vgl. pp. 1111f,
367 Vgl. MBh 12.326.114d: tesam saro *yam uddhrtah.

368 parS 1.1-94: namah sakalakalyanadayine cakrapanaye | visayar-
navamagnanam samuddharanahetave || 1 totadrisikharaksetre devagan-
dharvasevite | punyatirthasamayukte sarvartukusumanvite || 2 prasastasra-
masamyukte punyaksetropasobhite | vedavedantanisthais tu taponisthair
maharsibhih || 3 samkhyasiddhantasamyuktair yogasiddhantavedibhih | iti-
hasapuranajiiair dharmasastrarthakovidaih || 4 vedangajiianakusalair yukte
devarsibhis tatha | rajarsibhih samayukte mantrasiddhair mahatmabhih || 5
sanako nama yogarsir brahmaputro mahatapah | bhagavajjiianasiddhyar-
tham tapas tepe suduscaram || 6 satavarsam dhyayamane paramatmanam
atmani | na lebhe ’bhimatam so ’pi taptva ghorataram tapah || 7 sokena
mahatavisto babhiiva sa munis tada | tatah Sokarnave magnam jitakrodham
Jitendriyam || 8 dantam yoganganiratam tam bhaktam bhaktavatsalah |
vakyam etaj jagaddhata jagada jagato hitam || 9 vasudevah paramjyotir
adrsyah purusottamah | tvaya yogisvareneha sutaptam tapa uttamam || 10
prapsyase na cirad brahman mahatas tapasah phalam | samasvasihi bha-
dram te ma visida mahamate || 11 krtakrtyo jagaty asmin Sandilyah sriyate
mahan | tam asrayasva bhadram te bhagavaddharmasiddhaye || 12 etasmin
parvatasresthe puranena mahatmand | saksad bhagavato vyaktad acyutad
acyutabhidhat || 13 adhitas trisuparnadyah saksat sadbrahmavacakah | sa-
khas ca nisadah sarvah samhita brahmanabhidhah || 14 niruktani tato jia-
tah padarthah sapta ca kramat | jianam ca dvividham jiiatam Sastrani vivi-
dhani ca || 15 trayodasavidham karma dvadasadhyatmasamyutam | srutvai-
vam prathamam sastram rahasyamnayasamjnitam || 16 divyamantrakramo-
petam moksaikaphalalaksanam | bhityah samcoditat tasmat tena lokahitaisi-
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nall 17 Srutam vistaratah sastram bhogamoksapradam hi yat| anustup-
chandobaddhena proktam bhagavata svayam || 18 satvatam pauskaram cai-
va jayakhyety evamadikam | tat sarvam viditam samyak Sandilyasya mahat-
manah || 19 evam sakalasastrajiiah sandilyah paramo guruh | aste sisyaih
parivrtah svasrame Sramanasane || 20 parncakalyam param yajiiam kurva-
nah sarvada vasi | sa te vaksyati dharmajiio dharmam bhagavatam mune ||
21 tam asrayasva bhadram te bhagavajjiianasiddhaye | ity uktvastam ita va-
ni vasudevasamirita || 22 ity adbhutatamam vakyam srutva hrstataniiruhah |
tada krtartham atmanam manyamano mahamunih || 23 sSandilyadarsana-
kanksi samcacaracaladhipam | apasyad asramasrestham sandilyasya ma-
hatmanah || 24 nanapuspasamakirnam nanaphalasamanvitam | nanapaksi-
ganair justam nanamrganisevitam || 25 kamalotpalasamkirnaih Sobhitam
nimukhyaih samakirnam sarvatra ca mumuksubhih | sampravisya tam adra-
ksin munimukhyair upasitam || 27 Sisyaih parivrtam santair atmanistham
dayaparam | divyajiianopapannam tam drstva divyakriyaparam || 28 udva-
hantam param bhaktim vasudeve paratpare | abhyavandista sanako vinayat
tasya padayoh || 29 tisthantam bhagavaddharme dystva divyena caksusa |
sandilyo munisardiillah sanakam brahmasambhavam || 30 abravin madhu-
ram vakyam krtartho ’si mahamune | bhagavan suprasannas te sutaptam ta-
pa uttamam || 31 adisto *ham bhagavata bhavadarthe taponidhe | ity uktva-
dhyapayamasa vedam ekayanabhidham || 32 milabhitas tu mahato vedavr-
ksasya yo mahan | sadbrahmavasudevakhyaparatattvaikasamsrayam | 33
divyair baldadikair mantraih saksat tatpratipadakaih | alankrtam asandig-
dham avidyatimirapaham || 34 adhyapya samjagadasya svartipam ca sama-
gatim | esa kartayugo dharmo nirasihkarmasamyjiiitah || 35 yogakhyo yoga-
dharmakhyah sastrakhyas ca samagamah (konj. sadagamah) | pravartyate
bhagavata prathame prathame yuge || 36 yugesu mandasaricara itaresv ita-
resv api | anantacestad adhyaksad aniruddhat sanatanat|| 37 brahmano
manasam janma prathamam caksusam smrtam | dvitiyam vacikam canyac
caturtham srotrasambhavam || 38 nasikyam aparam canyad andajam pad-
majam tathda | etesv api ca sarvesu saksad bhagavato vibhoh || 39 brahmana
munimukhyais ca suparndadyair maharsibhih | valakhilyamukhais canyaih
kramad rajarsibhis tatha || 40 esa prakrtidharmakhyah pradhitah prathamo
dvija | saptame padmaje sarge prapto bhagavatas tatha || 41 vivasvata tatah
prapto manuneksvakuna tatah | iksvakund ca kathito vyapya lokan avasthi-
tah || 42 esa eva mahan dharma dadyo vipra sanatanah | durvijiieyo duskaras
ca satvatair dharyate sada || 43 caturatmyaparair nityam paricakalaparaya-
naih | baladimantraniratair devatantaravarjitaih || 44 esa dharmo yatha
prapto maya tad nigadatah Srpu | sangopanisada vedah samadhita maya
purd || 45 rgyajuhsamasamjiias tu samkirna devatantaraih | vyamisrayaga-

yathavidhi | kvacit kvacit pradesesu bhagavantam jagatpatim || 47 tadiyam
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karma ca jianam aprandadya vadanti hi | tatha tad atisamksiptam anabhi-
vyaktalaksanam || 48 agnindradipranadyaiva pradesesu bahusv api | prava-
danti jagannatham tatha ca sakalah kriyah || 49 nityadika munisrestha pra-
vrttiphalasamyutah | devatantarandadyaiva prabruvanti suvistarat || 50 tatha
kvacit kvacid vipra pravadanti ca kevalam | indradidevatavarjam tatkarma-
pi suvistaram || 51 mantrah pracuryatas tatra phalasangasamanvitah | evam
vyamisrarupatvat tesu nistham na labdhavan || 52 yas tu sarvaparo dharmo
yasman ndsti mahattarah | vasudevaikanisthas tu devatantaravarjitah || 53
taptam mayottamam || 54 anekani sahasrani varsanam tapaso ’ntatah | dva-
parasya yugasyante adau kaliyugasya ca || 55 saksat sankarsanad vyaktat
prapta esa mahattarah | esa ekayano vedah prakhyatah satvato vidhih || 56
durvijiieyo duskaras ca pratibuddhair nisevyate | moksayandya vai pantha
etadanyo na vidyate || 57 tasmad ekayanam nama pravadanti manisinah |
Svetadvipe puradhito naradena surarsind || 58 sanah sanatsujatas ca bha-
van api sanandanah | sanatkumarah kapilah saptamas ca sanatanah || 59
ete ekantidharmasya dacaryas ca pravartakah | maricir atryangirasau pu-
lastyah pulahah kratuh || 60 vasisthas ca mahateja ete citrasikhandinah |
manuh svayambhuvas capi samaradhya jagatpatim || 61 mahata tapasa cai-
va devam narayanam prabhum | divyam varsasahasram tu tadante sam-
adhitya ca || 62 milasrutim yathavac ca rsayo ’dhyapitas tu taih | tatas te
rsayas tv astau lokanam hitakamyaya || 63 slokanam satasahasrair miilave-
dam nirtksya ca | tathda divyani tantrani satvatadini cakrire || 64 anyac
chastram tu tantrakhyam asman manvadayo ’pi ca | dharmasastrany aneka-
ni karisyanti yathatatham || 65 anyesam api Sastranam yonir etad bhavisya-
ti | asmin dharmas ca kamas ca arthas coktah suvistaram || 66 moksas ca
sicitah pascad atroktas ca yathatatham | asvamedhadayo yajiia adhikrtya-
cyutam harim || 67 yatha kriyante ca tatha dvisatkarnapurassaraih | nivrtti-
phaladair mantrais tasyasadharanair hareh || 68 pijita viniyujyante tas-
mims tasmims ca karmani | rgadimantrah sarve ’pi tatha casmin prakirti-
tah || 69 vasi rajoparicaro millavedena samskrtah | svargalokadhikarar-
tham etaduktaprakaratah || 70 asvamedhadikan yajiian anvasisad yatha-
vidhi | anyams ca bhagavadyagan khinnavrttyadhikaratah || 71 iti srutam
maya piurvam sa carthah pratibhati me | sumantur jaiminir brahman bhrgus
caivaupagayanah || 72 maufijyayanas ca tat sarvam samyag adhyapita ma-
ya | naranarayanabhyam tu jagato hitakamyaya || 73 tathanusthiyate miila-
dharmo badarikasrame | esa prakrtidharmakhyo vasudevaikagocarah || 74
pravartate krtayuge tatas tretayugadisu | vikaravedah sarvatra devatantara-
gocarah || 75 mahato vedavrksasya millabhiito mahan ayam | skandhabhiita
regadyas te sakhabhutas tatha mune || 76 jaganmiilasya devasya vasudeva-
sya mukhyatah | pratipadakata siddha milavedakhyata dvija | 77 adyam
bhagavatam dharmam adibhiite krte yuge | manava yogyabhitas tu anuti-
sthanti nityasah || 78 tatas tretayuge sarve nanakamasamanvitah| vya-
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2. Ekayanaveda, Veda, Samhitas

In der eben zitierten Sastravatara-Erzdhlung horen wir von drei
verschiedenen Lehrwerken. Diese sind die erste, urspriingliche Leh-
re, der Veda und die Sambhitas.

Die erste, urspriingliche Lehre ist nach ParS 1 von Vasudeva
selbst offenbart worden.® Sie bezieht sich einzig und allein auf
Vasudeva und auf keine andere Gottheit.’”® Die Emanzipation ist ihre
einzige Frucht.’’" Sie ist durch ,Nichttitigkeit* (nivreti) charakteri-
siert.’”* Sie wird jeweils im krtayuga erschaffen und hat in dieser
Periode Bestand,’” und sie ist die Grundlage fiir alle anderen Leh-

misraydajino bhiutva tyajyanty adyam sanatanam || 79 antardadhati sarvo
’vam vasudevasamahrtah | tato yogyaya bhagavan pradurbhavayati sva-
yam || 80 yatha pura maya prapto devad jiianabalatmanah | tatha prakasito
vedah sarahasyo mahamune || 81 evam nigadite samyak sandilyena mahat-
mand | tatah krtartham atmanam manyamanah krtanjalih || 82 sanakah pra-
sritam vakyam Sandilyam munim abravit | bhagavan sarvadharmajiia sar-
vasastrarthaparaga | 83 tvatprasadena samprapto maya dharmavaro ma-
han | nivrttilaksanakhyo *yam pratibuddhair nisevitah || 84 katham aprati-
buddhais tair magnair bhavamahambudhau | prapyate bhagavaddharma
ekantibhir anusthitah || 85 sriiyatam abhidhasyami yad aham coditas tvaya |
etad artham maya prstah pura sankarsanah prabhul || 86 parityajya param
dharmam misradharmam upeyusam | bhiiyas tatpadakanksanam sraddha-
bhakti upeyusam || 87 anugrahartham varnanam yogyatapadanaya ca | ta-
tha jananam sarvesam abhistaphalasiddhaye || 88 satvatadini sastrani bho-
gamoksapradani ca | upadisya tu divyani sastrani tadanantaram || 89 para-
mesvarasastranam sarvesam munipungava | sarabhiitam visesena pauska-
rarthopapadakam || 90 milavedanusarena chandasanustubhena ca | laksa-
paramesvarasamjiayd | tasmat tu saram uddhrtya sarvasastropayoginam ||
92 slokaih sodasasahasraih paramesvarasamjiiaya| sampravaksyami te
sastram idanim avadharaya || 93 narado ’pi pura caitad api samksepato
vibhoh | ksirodasayino devat saksat samsrutavan dvija || 94.

3% ParS 1.13cd.

370 ParS 1.33cd, 53cd, 74d.

7' parS 1.17b. Vgl. auch ParS 1.34d.

372 parS 1.84c. Siche dazu unten pp. 163ff.

3 ParS 1.36¢d, 75a, 78ab. Einem geeigneten Wesen kann die Lehre
auch zu einem anderen Zeitpunkt von Gott offenbart werden; vgl. ParS
1.55¢-56b und 80cd.
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ren, seien es die Veden, die Dharmasastras oder die Paficaratra-
Samhitas®’*.

Sie wird in ParS 1 mit folgenden Begriffen bezeichnet: erste
Lehre (prathama Sastra; 16¢), wahre Uberlieferung (saddagama,
36b°"), erster, ewiger Dharma (ddya sanatana dharma; 43ab), ur-
spriinglicher Dharma (prakrtidharma; 41a, 74c), Grund-Dharma oder
Dharma, der die Wurzel [von allen anderen Lehren] ist (mizladhar-
ma; 74a), Veda (81c), Veda, der diec Wurzel [von allen anderen
Lehren] ist (milaveda; 77d), Veda, der der einzige Weg ist (ekayana
veda; 32d, 56¢, 57c-58b), Dharma derer, die nur ein einziges Ziel
haben (ekantidharma; 60a), Satvata-Vorschrift (satvata vidhi; 56d),
geheime Uberlieferung (rahasyamndya; 16d), Werk, das frei von Be-
gehren [ausgefiihrt wird] (nirasihkarman, 35d), Yoga und Yoga-
dharma (36a).

Einige der Begriffe, mit denen diese Lehre beschrieben wird,
wie prathama, adya, prakrti-, mila-, sollen vermitteln, daf diese ur-
spriinglich und die Grundlage von allem anderen ist, daB sie die erste
und vor allen anderen dagewesene Lehre ist. Andere Bezeichnungen
wie Veda, Miilaveda und Ekayanaveda erwecken eine Assoziation
mit dem Veda.

Betrachtet man aber die Passagen in ParS 1, die den Veda
selbst beschreiben, wird deutlich, dafl in der Identifikation der ersten
Lehre mit dem Veda nicht die Texte gemeint sind, die im allgemei-
nen als Veda verstanden werden. Vom Veda héren wir ndmlich in
dieser Erzdhlung zwei Mal, daB3 er kein geeignetes Mittel sei, um das
erstrebte Ziel, die Vollendung (nisthd) oder das Wissen um den Ehr-
wirdigen (bhagavajjiiana), zu erlangen. Sanaka lebt auf dem Berg
Totadri gemeinsam mit Sehern, ,,die mit dem Veda und dem Vedanta
vertraut sind*’’®, ihm aber offensichtlich mit ihrem Wissen bei der
Erlangung seines Zieles nicht helfen kénnen. Sandilya hat die vedi-
schen Texte gelernt und festgestellt, dal durch sie die Vollendung
(nistha) nicht erreicht werden konne. Als Grund dafiir wird genannt,
daB3 sie sich nicht nur auf Vasudeva, sondern auch auf andere Gott-
heiten beziehen, vyamisrayagas, d.h. Opfer fiir verschiedene Gott-

37 Siehe ParS 1.33ab, 64c¢-66b, 76, 90-91.
375 Vgl. Anm. 339.
376 parS 1.3c.
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heiten, beschreiben und die Frucht der ,,Werktitigkeit (pravrttiy’”’

verleihen im Gegensatz zum Milaveda, der durch ,,Nichttitigkeit
(nivrtti) gekennzeichnet ist.””®

Die Texte, die im allgemeinen als die Veden bekannt sind,
werden vom Milaveda unterschieden. Sie sind aus diesen hervorge-
gangen,””” aber sie sind verdndert (vikdraveda). IThnen folgen die
Menschen im tretayuga, nachdem sie den urspriinglichen Dharma,
dem sie sich im krtayuga gewidmet haben, aufgegeben haben, da sie
hoffen, durch sie und die in ihnen vorgeschriebenen Opfer fiir ver-
schiedene Gottheiten ihre vielfaltigen Wiinsche erfiillt zu bekommen.
Die Folge davon ist, daB der erste Dharma schwindet.”®

Die Veden stehen also fiir einen Verfall, fiir eine Abkehr von
der wahren, urspriinglichen Lehre, die die Emanzipation verleiht,
und eine Hinwendung zu Ritualen, die der bloBen Wunscherfiillung
dienen. Die erste, urspriingliche Lehre wird dagegen als der eigentli-
che Veda gesehen, als der Millaveda, der der Erlangung des einzigen
Ziels dient.

Die dritte Gruppe von Texten sind die Sambhitas. Sie wurden
von Gott offenbart, nachdem die Menschen den Milaveda, der nur
die Emanzipation aus dem Wesenskreislauf verleiht, aufgegeben und
sich zur Erfillung von weltlichen Wiinschen dem Veda zugewandt
haben, sich dann aber wieder nach Visnu sehnten. Zum Wohle dieser
Menschen®' wurden die Samhitas verkiindet, die neben der Emanzi-
pation auch GenuB3 (bhukti) verleihen. Die Samhitas werden also als
eine Alternative zum Ekayanaveda und zu den Veden dargestellt,
wenn man nicht nur die Emanzipation, sondern auch weltlichen
GenuB erlangen, aber trotzdem der ,,wahren Lehre®, die sich nur auf
Vasudeva und keine anderen Gottheiten bezieht, folgen mdchte.

Die ersten Samhitas, die offenbart wurden sind, die goéttlichen
(divya) Sambhitas, zu welchen die Satvata-, die Pauskara- und die

377 Siehe dazu unten pp. 165f.
V7% parS 1.45¢-52.

7 vgl. ParS 1.76, wo die Veden als Stamm und Zweige des Baumes,
dessen Wurzel die erste Lehre ist, bezeichnet werden.

380 Siehe ParS 1.79-80b.

381 Siehe ParS 1.17d: lokahitaising, ParS 1.88cd: jananam sarvesam
abhistaphalasiddhaye. Vgl. auch ParS 1.63d: lokanam hitakamyaya.
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Jayakhyasamhita zdhlen.*®* Danach wurde, auf Grundlage des Miila-
veda, die Parame$varasamhitd in hunderttausend Slokas offenbart,
die die Essenz aller Sastras des hochsten Herrschers ist (paramesva-
rasastranam sarabhitam, ParS 1.90) und vor allem den Sinn der
Pauskarasamhita®® zur Erscheinung bringt. Sandilya hat daraus wie-
der eine Essenz gezogen und in sechzehntausend Slokas®®* die Para-
mes$varasamhita verkiindet.’®

Die Vorstellung, dafl zunédchst eine Lehre bestanden hat, die
nur die Emanzipation verleiht, und daf aus dieser danach zum Wohle
der Menschen eine andere Lehre in Form der Samhitas hervorge-
gangen ist, die die Emanzipation und Genuf} verleiht, stammt aus der
SS. Dort heiflt es am Beginn des zweiten pariccheda, nach der
Sastravatara-Erzahlung und vor der Darlegung des eigentlichen In-
halts der Samhita folgendermaBen: ,,Aus dem hochsten Sastra, auf
das die Brahmanen, die dem, der sadbrahman und Vasudeva genannt
wird, opfern, ihre Aufmerksamkeit richten, welches vom [Beginn
der] Schopfung an im Herzen der [dazu] Berechtigten befindlich ist,
das die rechte Unterscheidung verleiht, das die gro3e brahmopanisad
ist, das mit gottlichen Mantras und Ritualen versehen und durch die
Emanzipation als einzige Frucht gekennzeichnet ist, ist, um die Wel-
ten zu retten, ein gleichartiges [Sastra] hervorgetreten. Dieses erste,
welches in vielen unterschiedlichen Formen besteht, siddhis und die
Emanzipation verleiht, rein, mit Geheim[lehren] versehen [und] klar
ist, werde ich [nun] lehren.“**® Vom Veda ist in diesem Zusammen-

32 Zu den gottlichen (divya) und anderen Kategorien von Samhitas
sieche pp. 99ft.

%3 Vgl. dazu unten p. 179.
¥ Vgl. dazu p. 262. Zur Reduktion der Offenbarung siche pp. 108f.

3 ParS 1.87-93b, 18c-19b. Nach ParS 1.64 haben die Citrasikhan-
dins und Manu die géttlichen Sambhitas verfalit. Zu diesem aus dem Naraya-
niya stammenden Motiv siche unten pp. 166f.

386°SS 2.4-7b: brahmananam ca sadbrahmavasudevakhyayajinam |
laksyabhiitam yad asrster hrdistham adhikarinam || 4 vivekadam param
sastram brahmopanisadam mahat | divyamantrakramopetam moksaikapha-
lalaksanam || 5 tadrk parisrtam tasmaj jagaduddharanaya ca | tad adyam
upadeksyami yad bhedair bahubhih sthitam || 6 siddhimoksapradam sud-
dham sarahasyam asamkulam |.
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hang in der SS keine Rede. Wir werden auf diesen Unterschied
zwischen der ParS und der SS und den Grund dafiir unten (pp. 182f.)
zuriickkommen.

3. Motive aus dem Narayaniya

Auffallend an der sastravatara-Erzéhlung der ParS ist der enge
Bezug zum Narayaniya. In den Sdastravatara-Erzéhlungen vieler
Pancaratra-Samhitas werden Motive aus dem Narayaniya iibernom-
men,”*” aber hier werden explizit Erzihlungen daraus referiert oder
zumindest mit einigen Worten angedeutet und eine Reihe von Vor-
stellungen aus diesem iibernommen.

Die Hauptfunktion dieses engen Bezugs zum Narayaniya ist
die Identifikation des Ekayanaveda, der ersten, urspriinglichen Lehre,
mit der Lehre, von der im Narayaniya berichtet wird. So sind auch
die meisten Hinweise auf das Narayaniya und die meisten Passagen,
die aus diesem in die ParS iibernommen wurden, im Zusammenhang
mit der Beschreibung des Ekayanaveda zu finden: Die erste Lehre ist
der in Brahmans sieben Geburten verkiindete Dharma (ParS 1.35c¢-
43); sie ist jene Lehre, die Narada auf Svetadvipa gehort hat (58cd;
vgl. auch 94), die Brahmans sieben geistige S6hne gelehrt haben (59-
60b), die die Citrasikhandins und Manu Svayambhuva hervorge-
bracht haben (60c-64b), der Konig Vasu Uparicara gefolgt ist (70ab),
und die Nara und Narayana im Badarikasrama praktizieren (73c-
74b).>® Die aus dem Narayaniya entlehnten Bezeichnungen ekanti-
dharma, satvata vidhi, nirasihkarman und Yoga fiir die erste Lehre
unterstreichen deren Identifikation mit dem in diesem Werk be-
schriebenen Dharma.*®

7 Vgl. dazu GRUHNENDAHL in SCHREINER 1997: 362-370; vgl. auch
RASTELLI in Druck, Anm. 5.

% Fir die jeweiligen Belegstellen im MBh siche die Anmerkungen
zu der Ubersetzung der entsprechenden Passagen von ParS 1.

% Siehe MBh 12.336.57a und 76¢ fiir ekantidharma, 322.19a und
23cd fur satvata vidhi, 323.10d, 328.30f, 330.13a und 336.29d flr nirasih-
karman und 326.100c und 327.66a, wo das Paficaratra als aus dem Sam-
khya-Yoga gemacht (samkhyayogakrtam) bzw. Sana usw., die den Moksa-
dharma hervorbringen, als Kenner des Yoga (yogavid) beschrieben werden.
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Die in ParS 1 faBBbaren Vorstellungen vom Veda sind ebenfalls
durch das Narayaniya beeinfluBt. Allerdings stimmen sie nicht in
allen Punkten mit dem Narayaniya iiberein. An den meisten Stellen
des Narayaniya wird der Veda nicht so negativ wie in der ParS dar-
gestellt. Der Veda wird im Narayaniya sehr wohl als Autoritét aner-
kannt. Er wird aber der paficardtra genannten Lehre in inklusivisti-
scher Weise untergeordnet: Die Veden sind nach dem Narayaniya
ein Teil des paiicaratra.®® Sie wurden von Narayana verkiindet und
gehen wieder in ihn ein.’’! Das Ziel der Veden ist Narayana, und
Narayana ist eben der Gott, der in den Veden gepriesen wird.*** Der
im Narayaniya gepriesene Dharma wurde in Ubereinstimung mit
dem Samaveda geschaffen und wird von den Veden gutgeheiBen.’”
Die Veden, die die pravrtti vorschreiben, sind ebenso ein moglicher
religioser Weg wie der Moksadharma, der die nivrtti vorschreibt.***

Aber es wird auch betont, da3 der Weg der ekantins, der An-
hénger des zweiteren, doch ein anderer ist als der der Veda-Anhén-
ger.”” Und an einer Stelle des Narayaniya findet sich, wie in ParS 1,
auch die Auffassung, da3 die Veden eine schon etwas verkommene
Form des urspriinglichen Dharma seien, der man sich im tretayuga
widmet: ,,Dieses sogenannte krtayuga ist die beste Zeit. In diesem
yuga diirfen die Opfertiere nicht verletzt werden; nicht ist es anders.
In ihm wird der Dharma vollstdndig [und] vierfiiBig sein, ihr Gotter.
(73) Dann [folgt] das sogenannte tretayuga. In welchem [yuga] die
Veden bestehen werden, in welchem [yuga] die besprengten Tiere
beim Opfer getdtet werden, in dem wird es den vierten Ful} des
Dharma nicht [mehr] geben.***®

3% MBh 12.326.100, 336.76.

' MBh 12.326.8, 326.50, 326.94, 329.13.
%2 MBh 12.321.24, 12.328.6, 12.335.74.
3% MBh 12.336.9¢-10b, 322.37.

% Vgl. die Beschreibung der sieben Veda-Lehrer Marici usw. und
der sieben Moksasastra-Lehrer Sana usw. in MBh 12.327.61-66.

395 MBh 12.336.5-6b.

3% MBh 12.327.73-74: idam krtayugam nama kalah sresthah pravar-
tate | ahimsya yajiiapasavo yuge ’smin naitad anyathd | catuspat sakalo
dharmo bhavisyaty atra vai surah || 73 tatas tretdyugam nama trayi yatra
bhavisyati | proksita yatra pasavo vadham prapsyanti vai makhe | tatra
padacaturtho vai dharmasya na bhavisyati || 74.
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Mit der Gegeniiberstellung des urspriinglichen Sastra und der
Veden stehen die Begriffe pravreti, ,,Werktitigkeit™, und nivrtti,
»Nichttitigkeit™, in Zusammenhang, die ebenfalls aus dem Naraya-
niya stammen. nivrtti, das sich Enthalten von allen Werken,”’ wird
dort geriihmt: ,,Als Ausloschung aller Pflichten ist die Nichttitigkeit
das Hochste, daher, wer sich der Nichttétigkeit hingibt, als ein durch
und durch Beseligter dahinwandelt.“**®, und durch nivrtti wird die
Emanzipation erlangt.*® Narayana selbst ist dem nivrttidharma hin-
gegeben.* Dieser Dharma ist jedoch schwer zu praktizieren, und so
filhren Menschen wie Goétter Rituale durch, die Gliick verleihen; sie
betreiben also pravrtti.*”" Der pravrttidharma wurde aber auch von
Narayana selbst vorgeschrieben,* und zwar kam das folgender-
malen: Nachdem Brahman die Welten, die Gottheiten und die Seher
(rsi) erschaffen hat, bekommen er und die von ihm hervorgebrachten
Wesen Zweifel beziiglich ihrer Pflichten (adhikara) und ihrer Krifte

37 Zu den Konzepten von nivrtti und pravrtti vgl. die Studien von
STRAUSS 1911, BAILEY 1985, 2005a, 2005b und SCHREINER 1997: 159-196.

3% MBh 12.326.63: nirvanam sarvadharmanam nivritih paramd smy-
ta| tasman nivrttim apannas caret sarvanganirvrtah ||. Die Ubersetzung
folgt zum Teil DEUSSEN 1906: 776.

% Vgl. MBh 12.327.5¢-6: ,,0 Brahmane, du hast gesagt, daB die
Emanzipation als Erloschen das hochste Gliick sei, und daf§ die, die hier
emanzipiert und frei von Gutem und Bdsem sind, in den tausendstrahligen
Gott eintreten; so haben wir gehort.” (moksas coktas tvaya brahman nirva-
nam paramam sukham || 5 ye ca mukta bhavantiha punyapapavivarjitah | te
sahasrarcisam devam pravisantiti susrumah || 6). Fir den Bezug dieser
Passage zu nivrtti sieche MBh 12.327.1-3 und 8-10.

4 Siehe MBh 12.327.2a und 88a. In MBh 12.328.34c wird Narayana
als nivrttilaksana dharma bezeichnet.

1 yol. MBh 12.327.7: ,,0 weh, der ewige Moksadharma ist schwer
zu befolgen. Die Goétter haben ihn alle aufgegeben und Opfergaben an die
Gotter und an die Manen genossen.” (aho hi duranustheyo moksadharmah
sanatanah | yam hitva devatah sarva havyakavyabhujo *bhavan ||) und 5a-d:
»Diese Welten samt Brahman, Gotter, Ddmonen und Menschen hingen
stets an den Ritualen, die [zur Erlangung von] Gliick gelehrt werden.” (ime
sabrahmaka lokah sasurdasuramanavah| kriyasv abhyudayoktdasu sakta
drsyanti sarvasah |).

402 MBh 12.327.2¢ und 88c.
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zur Erfiillung von diesen. Sie nehmen Zuflucht bei Narayana und
iiben strenge Askese. Nach tausend gottlichen Jahren horen sie die
liebliche Stimme Narayanas. Sie teilt ihnen mit, daB ihre Lebens-
krifte (prana) durch pravrtti gestirkt werden miiBten*” und daB sie
Narayana opfern sollten. So veranstalten Brahman und die anderen
ein Opfer, worauf die Stimme wieder zu ihnen spricht:*** |(...) Ich
bin erfreut. Nun gewéhre ich [euch] eine Frucht, die durch Wieder-
kehr charakterisiert ist (d.h. die immer wiederkehrt). (52cd) Dieses
Charakteristikum ist fiir euch, ihr Gotter, durch meine Gnade ent-
standen. Mit Opfern verehrt, die mit vollkommenen, besten Gaben
fiir die Opferpriester versehen sind, sollt ihr in jedem yuga Geniefer
der Frucht der Werktitigkeit sein. (53) Desgleichen, ihr Gotter,
werden die Menschen, die in allen Welten Opfer darbringen, euch
den vom Veda festgesetzten Anteil verleihen. (54) Wer mir bei die-
sem groB3en Opfer einen Anteil verlichen hat, wird in der gleichen
Weise, wie [er dies getan hat], von mir im Leitfaden des Veda eines
Opferanteils wiirdig gemacht. (55) Durch die Frucht des Opferanteils
erhoben erhaltet die Welten, euch in der Welt um alle Belange
kiimmernd, o die ihr entsprechend eurer Pflichten erschaffen wurdet.
(56) Mit durch die mit der Frucht der Werktitigkeit ausgestatteten
Rituale, die [die Menschen] durchfiihren werden, gestiarkten Kréften
erhaltet dann die Welten. (57) Denn ihr werdet in allen Opfern in der
Welt von den Menschen gehuldigt, [und] danach huldigt mir. Das ist
meine Huldigung durch euch. (58) Zu diesem Zweck sind die Veden
erschaffen worden und die Opfer gemeinsam mit den Kréutern. Denn
durch diese werden, wenn sie richtig angewandt sind, die Gottheiten
auf der Erde erfreut. (59) Diese eure Erschaffung ist mit der Eigen-
schaft der Werktitigkeit versehen von mir bewirkt worden bis der
kalpa zu Ende geht, o beste Gotter. (60) Kiimmert euch um das Wohl
der Welten entsprechend [eurer] Pflichten, o Herrscher.«*"

403 MBh 12.327.44cd: ,EBure Lebenskrifte miissen in Verbindung mit
Werktétigkeit gestarkt werden.* (pravrttiyuktam kartavyam yusmatpranopa-
brmhanam |)).

404 MBh 12.327.32-52b.

495 MBh 12.327.52¢-60: prito *ham pradisamy adya phalam avrttila-
ksanam || 52 etad vo laksanam deva matprasadasamudbhavam | yiiyam ya-
Jhair ijyamanah samaptavaradaksinaih | yuge yuge bhavisyadhvam pravrtti-
phalabhoginah || 53 yajiiair ye capi yaksyanti sarvalokesu vai surah | kalpa-
yigyanti vo bhagams te nard vedakalpitan || 54 yo me yatha kalpitavan bha-



Geschichtsschreibung zur Erklarung der Gegenwart 165

In MBh 12.327, woraus die zitierte Passage stammt, werden
nivrtti im Sinne von Abstehen von Tétigkeit als Weg zur Erlangung
der Emanzipation und pravrtti im Sinne von aktiver Tatigkeit als
Mittel zur Erfiillung weltlicher Wiinsche gegeniibergestellt. Fiir den
letzteren Zweck wurden, wie die Erzdhlung vermitteln mochte, die
Veden verfalit. Diese schreiben Opfer vor, die verschiedenen Gott-
heiten zukommen und dadurch Gliick und Wohlstand verleihen. Die
Opfer kommen nicht unmittelbar Narayana zu, weshalb durch sie
nicht die Emanzipation erlangt werden kann. Die in ParS 1 vertretene
Auffassung, daB3 sich die Veden nicht unmittelbar auf Visnu beziehen
und nur die Frucht der pravrtti, d.h. weltliches Gliick als Frucht von
rituellen Opfern, verleihen, ist also schon im Narayaniya zu finden.

Auch die Begriffe vikara und vyamisra im Zusammenhang mit
pravrtti und den Veden diirften aus dem Narayaniya stammen. Dort
heiBit es an einer Stelle, da3 ein Mensch, dessen Wesen durch ge-
mischtes (vyamisra) rajas und tamas bestimmt ist, durch pravrtti
charakterisiert ist und er nicht wie ein satfva-hafter Mensch von
Narayana angeschaut und dadurch erlést wird, sondern von Brah-
man, als untergeordnete Gottheit offensichtlich flir pravreti zustén-
dig, angeblickt wird. Weiters wird solch ein Mensch an dieser Stelle
als vaikarika, ,in einem verdnderten Zustand befindlich® be-
zeichnet.*”

Der Autor von ParS 1 verstand die Begriffe pravrtti und nivrtti
jedoch nicht wie die Verfasser des Narayaniya als aktive Tatigkeit
bzw. Abstehen von Tétigkeit. Nach ParS 1.67c-71 schreibt der
Milaveda Pferdeopfer und auch andere Opfer, also rituelle Tatigkeit,
vor. Diese Opfer werden jedoch mit fiir Hari (= Vasudeva) speziellen
Mantras, die die Frucht der nivrtti verleihen und nicht z.B. die Er-
langung der Himmelswelt, durchgefiihrt. Ob eine Tatigkeit als pra-

gam asmin mahakratau | sa tatha yajiabhagarho vedasiitre maya krtah || 55
yiyam lokan dharayadhvam yajiiabhagaphaloditah | sarvarthacintaka loke
yathadhikaranirmitah || 56 yah kriyah pracarisyanti pravrttiphalasatkrtah |
tabhir apyayitabala lokan vai dharayisyatha || 57 yiyam hi bhavita loke
sarvayajiiesu manavaih | mam tato bhavayisyadhvam esda vo bhavana ma-
ma || 58 ityartham nirmita veda yajias causadhibhih saha | ebhih samyak
prayuktair hi priyante devatah ksitau || 59 nirmanam etad yusmakam pra-
vrttigunakalpitam | maya krtam surasrestha yavat kalpaksayad iti | cintaya-
dhvam lokahitam yathadhikaram isvarah || 60.

406 MBh 12.336.70-73.
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vrtti oder nivrtti bezeichnet wird, hdngt hier von ihrem Zweck ab.
pravrtti ist eine (rituelle) Tétigkeit mit dem Zweck, die Erfiillung
von Wiinschen zu erlangen. nivrtti ist eine (rituelle) Tatigkeit, die
ohne jegliches Begehren durchgefiihrt wird, ein nirasihkarman, wie
es in der ParS und im Narayaniya genannt wird. Durch diese Tétig-
keit wird die Emanzipation erlangt, das einzige Ziel des Miilaveda.*"’

Wir horen in ParS von mehreren Sehern, die den Miladharma
gelehrt und verbreitet haben. All diese sind ebenfalls aus dem Nara-
yaniya bekannt. Eine Gruppe von rsis ist Sana, Sanatsujata, Sanaka,
Sanandana, Sanatkumara, Kapila und Sanatana, die in ParS 1.59-60b
als Lehrer und Verbreiter des ekantidharma genannt werden. Eine
andere Gruppe ist Marici, Atri, Angiras, Pulastya, Pulaha, Kratu,
Vasistha — auch als Citrasikhandins bekannt — und Manu Svayam-
bhuva. Von diesen hei3it es, daB3 sie, nachdem sie tausend gottliche
Jahre lang Narayana mit Askese verehrt hétten, die Mulasruti gelernt
und gemeinsam mit anderen Sehern belehrt worden wéren. Danach
hitten sie aus dem Wunsch nach dem Wohl der Welten den Miilave-
da in einem Ausmaf von hunderttausenden Slokas erschaut und Tan-
tras wie die Satvatasamhita usw. und andere Tantras verfaBt.*”® Manu
und andere*” werden auf der Grundlage dieses Miilaveda die Dhar-
masastras verfassen.”'’ In dieser kurzen Erzihlung findet sich eine
etwas andere Vorstellung von der Offenbarung der verschiedenen
Texte als im tibrigen Teil von ParS 1. Die erste, urspriingliche Lehre,
die sonst als Milladharma, Milaveda etc. bezeichnet wird, wird hier
Milasruti genannt. Miillaveda wird hier eine néchste Stufe von Tex-
ten genannt, die aus dem Wunsch nach dem Wohl der Welten er-
schaut werden, also auch der Erfiillung weltlicher Wiinsche dienen,
und auf Grundlage derer die Samhitas und andere Sastras verfaBit
werden. Die Vorstellung, dal die Citrasikhandins zwei verschiedene
Sastras geschaut haben, geht auf das Narayaniya zuriick. Nach MBh
12.322.26-52 haben die sieben Citrasikhandins und Manu Svayam-

7 vgl. dazu auch die Ausfithrungen zum karmasamnyasa, pp. 209f.

“% In ParS 10.378d wird ein spezielles Lehrwerk genannt, das von
den Citrasikhandins verfallt wurde (Sastram citrasikhandijam; vgl. dazu pp.
118f.). Vielleicht wird hier auch auf dieses angespielt.

499 In MBh 12.322.42ab werden Usanas und Brhaspati genannt.
19 ParS 1.60c-65.
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bhuva ein Sastra hervorgebracht, dall dharma, artha, kama und
moksa lehrt. Danach haben sie gemeinsam mit anderen Sehern tau-
send gottliche Jahre lang Narayana mit Askese verehrt. Darauf trat
aus Wunsch nach dem Wohl der Welten auf Befehl Narayanas Saras-
vati in die Seher ein, wodurch ein Sastra aus hunderttausend Slokas
entstand, das die Grundlage fiir alle Dharmasastras ist.

An einer anderen Stelle im Narayaniya werden die Seher um
Marici jenen um Sana gegeniibergestellt: ,,Marici, Angiras, Atri,
Pulastya, Pulaha, Kratu und Vasistha, diese sieben sind namlich als
geistige [Sohne Brahmans] erschaffen worden. (61) Sie sind die
besten Veda-Kenner und als Veda-Lehrer bestimmt worden. [Sie]
vertreten den Dharma der Werktétigkeit (pravritidharmin) und sind
als Schopfer festgesetzt worden. (62) (...) Sana, Sanatsujata, Sanaka,
Sanandana, Sanatkumara, Kapila und als siebter Sanatana, diese
sieben Seher, die die geistigen S6hne Brahmans genannt werden, die
ihr Wissen selbst erlangt haben [und] dem sich von Tétigkeit enthal-
tenden Dharma hingegeben sind, (65) diese sind die besten Yoga-
und Samkhyadharma-Kenner, Lehrer in der Erlosungslehre (moksa-
Sastra) und Verbreiter des Moksadharma.“*"' Marici usw. sind hier
Veda-Lehrer und Anhédnger des pravrttidharma; Sana usw. lehren
den Moksadharma und sind Anhénger des nivrttidharma. Diese
Gegeniiberstellung von Veda/pravrtti und Moksadharma/nivrtti
stimmt mit der in ParS 1 vertretenen Auffassung iiberein. In ParS 1
konnen jedoch die negativ gesehenen Veden und pravrtti nicht
Marici usw. zugeschrieben werden, da diese Seher nach MBh 12.322
das hochste Sastra hervorgebracht haben, das die Grundlage fiir alle
anderen Sastras bildet. So sind in ParS 1 Sana usw. und Marici usw.
Lehrer und Verbreiter der Milasruti und des Milaveda, die beide
Offenbarungen der Paficaratra-Lehre sind.

Die Personen, die nach ParS dem Milaveda folgen, sind
ebenfalls dhnlich wie im Narayaniya charakterisiert. Sie werden als

' MBh 12.327.61-66: maricir angiras catrih pulastyah pulahah kra-
tuh | vasistha iti saptaite manasa nirmita hi vai || 61 ete vedavido mukhya
vedacaryas ca kalpitah | pravrttidharminas caiva prajapatyena kalpitah ||
62 (...) sanah sanatsujatas ca sanakah sasanandanah | sanatkumarah kapi-
lah saptamas ca sanatanah || 64 saptaite manasah prokta rsayo brahmanah
mukhyah samkhyadharmavidas tatha | acarya moksasastre ca moksadhar-
mapravartakah || 66.
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Satvatas, ekantins und ,,Erleuchtete” (pratibuddha) bezeichnet und
sie praktizieren die Rituale zu den fiinf Zeiten (pasica kala).*"* ParS 1
beschreibt aber auch Merkmale ihrer religiésen Praxis, die im Nara-
yaniya nicht vorkommen, ndmlich das dreizehnfache Ritual und die
Verwendung des zwolfsilbigen Mantra und der gottlichen (divya)
Mantras wie balamantra usw.*” Auf diese werden wir unten (pp.
198ff.) zurtickkommen.

SchlieBlich stammen auch Motive aus der Erzdhlung selbst aus
dem Narayaniya. Der Weise, der von S?mdilya belehrt wird, ist Sana-
ka, einer der sieben geistigen Sohne des Brahman, die nach dem
Narayaniya den Moksadharma verbreiteten.*'* In ParS 1.59-60b wird
sogar explizit auf diese Position Sanakas hingewiesen. Die unsicht-
bare Stimme des Gottes ist ebenfalls ein Motiv aus dem Narayani-

ya,"”® und auch der Aufbruch Sanas und sein Erblicken der Einsiede-

lei Sa‘mdilyas erinnert an Naradas Aufbruch nach Svetadvipa4l6.

B. DIE OFFENBARUNG UND UBERLIEFERUNG
DER LEHRE IN PARS 10

1. Die Erzdhlung in ParS 10

Die Erzdhlung in ParS 10.108cff. handelt von der Entstehung
des Ranganathasvamin-Tempels in Srirangam.*'” In diesem Zusam-

M2 satvata: ParS 1.43 ~ MBh 12.336.51; ekantin ParS 1.85cd, z.B.
MBh 12.323.26a, 323.42ab, 328.30cd, 336.1ab; pratibuddha: ParS 1.57ab,
85, MBh 12.328.31cd, 331.51ab, 336.62ab, 336.70ab; parica kalas: ParS
1.21ab, 44, MBh 12.323.42ab, 324.28.

13 ParS 1.16, 68, 17a, 34a, 44c.

#14 Siehe oben p. 166.

13 Siche ParS 1.10ab und MBh 12.322.35, 32.742.
416 Siche Anm. 333.

7 Eine kurze Fassung dieser Erzihlung, die jedoch nicht auf die Of-
fenbarung von Texten eingeht, findet sich auch am Beginn der Tempelchro-
nik des Ranganathasvamin-Tempels, dem Koyil Oluku (siche HARI RAO
1961: 1f.; vgl. dazu auch SHULMAN 1980: 49f.). Es gibt auch noch andere
Versionen eines Srirangamahatmya. Nach HARI RAO (1961: 2) finden sich
solche im Garudapurana und im Brahmandapurana. ROCHER erwéhnt in
seinen Beschreibungen des Inhalts der edierten Versionen dieser beiden Pu-
ranas nichts davon (1986: 156-160 und 175-178). Er weist allerdings darauf
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menhang wird auch von den Lehrtexten berichtet, nach deren Vor-
schrift die Verehrung Visnus in diesem Tempel durchgefiihrt werden
soll. Ahnlich wie in ParS 1 wird hier zwischen der Offenbarung einer
urspriinglichen, ,,Miilaveda* genannten, Lehre und der einer Samhita
unterschieden.

Die Samhita, von der in dieser Geschichte die Rede ist, ist die
PausS. Schon in ParS 1.90d wurde mit der Aussage, daf3 die ParS die
Bedeutung der PausS zeige (pauskararthopapadaka), eine Beziehung
zwischen diesen beiden Samhitas hergestellt.*"® Diese Bezichung
wird auch von der spéteren Tradition angenommen. Der wichtigste
Grund fiir diese Zusammengehorigkeit ist moglicherweise, dal} sie
beide im Ranganathasvamin-Tempel in Srirangam verwendet wur-
den.*"

Die Erzdhlung in ParS 10 beginnt mit einem aus der JS iiber-
nommenen Textstlick, das von der Erschaffung Brahmans in dem aus
Visnus Nabel hervorgegangenen Lotus berichtet. Brahman, der er-
schaffen wurde, damit er die Welt schopft, erkennt jedoch seinen
Schopfer nicht, wird, durch rajas beherrscht, hochmiitig und zeigt
keine Absicht, die Welt zu erschaffen.*”® Er hat den Wunsch, Visnu
zu sehen und iibt zu diesem Zweck strenge Askese.*”!

Der Text setzt nun mit Passagen aus dem Narayaniya fort.
Brahman singt ein Loblied (sfotra), in dem er unter anderem von
seinen sieben Geburten spricht, und fragt Visnu dann, welche Kraft

hin, daB es Manuskripte eines Srirangamahatmya gibt, in denen behauptet
wird, daB dieses zum Garudapurana gehére (ROCHER 1986: 178). Seine
Quellen dafiir sind BURNELL 1880: 188 und EGGELING 1899: 1201f. BUR-
NELL 1880: 190 nennt weiters Manuskripte eines Srirangamahatmya, das
angeblich Teil des Brahmandapurana sei. Es sei darauf hingewiesen, daf3 die
Grenzen dessen, was zu einem Purana gehort und was nicht, flieBend sind.

¥ Siche oben p. 160.

19 Siehe IS adhika patha 6d-7b, 12d und 13d; vgl. dazu RASTELLI
1999b: 52-55.

420 parS 10.108¢-118. ParS 10.108¢-117b = JS 2.31-39.

“! Die Erzihlung ist, da aus verschiedenen Textstiicken kompiliert,
inhaltlich nicht ganz stimmig. Der Wunsch, Gott zu sehen, und Askese sind
im allgemeinen keine Konsequenz von Hochmut. Auch die in ParS
10.130cd von Brahman an Gott gestellte Frage, welche Kraft er denn fiir die
Schopfung der Welt hitte, zeugt eher von Hilflosigkeit als von Hochmut.
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er habe, die Welt zu erschaffen.*”” Visnu zeigt ihm darauf seine
gottliche Eigenform (divya svaripa) und spricht zu ihm:**
,.Erschaffe alle Wesen aus [deinem] Mund und [deinen] Fii3en,
Sohn! (133) Ich werde Dir Gliick (sreyas), Kraft (bala) und Energie
(tejas) verleihen, o Frommer! Nimm von mir den Veda, der Satvata
genannt wird. (134) Mit diesem erhalte das ganze krtayuga nach
Vorschrift. Wenn das Werk der Schopfung aller Wesen geschehen
ist, (135) wird im Inneren eines gottlichen, grofen, unmittelbar
entfalteten*** Hauses (dhaman) der lotusdugige, auf einem durch die
Schlange Ananta [gebildeten] Bett liegende Vasudeva,* der héher
als der Hochste ist, in einer selbst manifestierten, gottlichen, makel-
losen Gestalt vor [dir] erscheinen. (136-137) Verehre diesen im Inne-
ren des Tempels (vimana) befindlichen Herrscher der Gétter, der die
Schopfung, das Erhalten und das Ende aller Welten bewirkt, (138)
Vasudeva, den hochsten purusa, den Liebling der Bhaktas, mit dem
zwolfsilbigen Mantra mit Geniissen wie denen, die mit Beriihrung in
Zusammenhang stehen, usw. (samsparsikadika),”*® (139) mit denen,

2 ParS 10.119-130. ParS 10.120-128 = MBh 12.335.33-41b; vgl.
dazu auch die Erzéhlung von Brahmans sieben Geburten in ParS 1.36¢-42.
ParS 10.129ab = MBh 12.325.4 (58-59); 129cd =~ MBh 12.335.41cd; 130cd
~MBh 12.337.21ab.

423 parS 10.131-133b. ParS 10.131ab = MBh 12.335.43ab.

4 saksadvyakta dirfte mit svayamvyakta synonym sein; vgl. zu

letzterem Anm. 449.

3 Dies ist die Form, in der Gott im Ranganathasvamin-Tempel in
Srirangam dargestellt ist; vgl. HARI RAO 1967: 84.

426 An mehreren Stellen in der ParS wird die Verehrung Gottes mit
den drei Geniissen samsparsika, hrdayangamasamjiia (bzw. abhyavaharika,
siche Anm. 427) und aupacarika, aber mit keinen weiteren beschrieben
(ParS 5.137cd, 9.117¢cd, 10.265-266b, 12.10-11b [~ SS 14.6¢-7], 355 [~
PausS 30.113], 13.45¢-46b, 14.521¢c-522a, 15.564, 868c-869b, 19.75¢-76b,
20.99ab; vgl. auch AS 28.20c-21b). Das Wort adika im bahuvrihi samspar-
Sikadika kann daher vermutlich inhaltlich aufler Acht gelassen werden. Die
beiden Halbverse 10.139cd und 140ab wurden wahrscheinlich verschiede-
nen Quellen entnommen und nebeneinander gestellt oder durch einen for-
melhaften Gebrauch von Halb- und Viertelversen komponiert (vgl. ParS
10.139¢-140b: dvadasaksaramantrena bhogaih samsparsikadikaih || hrda-
yangamasamjiais ca vividhair aupacarikaih | und 10.282ab: ramaniyais tu
vividhair bhogaih samsparsikadikaih |).
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die ,zum Herzen dringend* genannt werden*”’ und mit mannigfalti-
gen ehrenden (aupacarika)*™ [Geniissen] in der vom Sastra, das ma-
hopanisad genannt wird, gelehrten Weise, aus dem Wunsch nach
dem Wohl der Welten [und] um deines Amtes zu walten (svadhi-
karapravrttyartham). Ich werde [dir] am Beginn des nichsten yuga,
wenn das menschliche krtayuga vergangen ist, das mahavibhiiti ge-
nannte [Sastra] verkiinden, welches in der Welt unter dem Namen

samsparsika, wortlich ,,sich auf Beriihrung beziehend®, ,,mit Beriih-
rung in Zusammenhang stehend, sind dem Gott dargebrachte Objekte, die
angenehm zu beriihren sind. Im LT werden sie in folgender Weise beschrie-
ben: ,,Geniisse, die behaglich, angenehm [und] weich bei der Beriihrung
sind [und] den Ungeborenen durch Berithrungen zufrieden stellen, wie Ful3-
waschwasser, arghya, der Thron usw., sind samsparsikas.” (LT 36.89¢-90b:
sukha ramya mrdusparsah sparsair ye tarpayanty ajam || bhogah samspar-
Sikas te syuh padyarghydasanapiirvakah |) Auch in der ParS werden als Bei-
spiele fiir samsparsikas der Thron usw. (@sanddi) genannt (ParS 12.355a,
15.564a, 25.94c). Alasinga Bhatta nennt als samsparsikas Kranze, Sandel-
holz usw. (SSBh 273,12).

7 Bei hrdayangama, die ,,zum Herzen dringenden®, handelt es sich
um Speisen (vgl. auch SSBh 273,14: hrdayamgamasamjiianam abhyava-
harikanam). Die ParS erldutert den Begriff mit ,,Honigmischung usw.*
(madhuparkadi, 15.564d), ,Milchspeise usw.” (payasadya, 15.869b) und
,Milch, Butterschmalz usw.* (payoghrtadi, 9.118a). Das LT beschreibt die
Gott dargebrachten Speisen (@bhyavaharika) folgendermaflen: ,,Gliickbrin-
gende Geniisse, die [Gott] durch [ihre] Geschmicke stets zufriedenstellen,
wie prapana (d.i. eine Platte mit verschiedenen Speisen, die dem Gott
dargebracht wird; vgl. GUPTA 1972: 246, Anm. 1), Wasser fiir das rituelle
Nippen usw. sind abhyavaharikas.” (LT 36.88¢c-89b: bhogah subhakarah
sasvat tarpayanti rasair hi ye || prapanacamaniyadyas te syur abhyavahari-
kah |). Die Bezeichnung hrdayangama fir Speisen ergibt sich aus der Vor-
stellung, dafl das Herz das Tor des Magens ist (vgl. AAHS sarirasthana
4.13: dvaram amasayasya |...] hrdayam), die Speisen also durch dieses
hindurch gehen.

28 Mit aupacarikabhogas, deren Zahl in ParS 13.45¢d mit 64 angege-
ben wird, und die Alasinga Bhatta mit den Worten ,,Schirm, Yakschweif-
wedel usw.“ (SSBh 273,15: aupacarikabhoganam chatracamaradinam)
erklért, miissen andere Hoflichkeitsbezeugungen als Speisen und Dinge, die
angenehm zu beriihren sind, gemeint sein. Sie konnen nicht mit den 64 upa-
caras, die in PadS cp 6.47-57b beschrieben werden, identisch sein, denn
unter diesen werden auch z.B. Speisen und Fullwaschwasser (padya) ge-
nannt, die hier zu den beiden anderen Kategorien gezahlt werden.



172 Die Tradition des Paficaratra

,Pauskara‘ bekannt werden wird. Es wird unter solch [einem Namen]
bekannt werden, weil es dir, dem Pauskara, gelehrt worden ist. <%

So geschieht es: ,,Darauf verneigte sich Brahman vor dem Gott
Harimedhas, (143cd) und Brahman erhielt das erste, mit Sambhitas
und [Upa]nisaden versehene [Sastra], das mit gottlichen Mantras wie
dem karmarambha[mantra]™® und dem zwolfsilbigen [Mantra] ver-
bunden ist [und eine Darstellung (?) des] Wesens des zwolf[silbigen
Mantra] enthilt (dvadasadhyatmasamyuta)™', o Brahmane, das je-
nen, die die Berechtigung [dazu] haben, (adhikarin) aufgrund [ihrer]
Freiheit von Begehren die Erlangung des [Gottes] als einzige Frucht
verleiht, (144-145) das sich nur auf den Vierwesenhaften (catur-
atmya) bezieht [und] dem Mund des Vasudeva entsprungen ist.
Nachdem der Ehrwiirdige Gott so Brahman, dessen Glut (fejas) un-
endlich ist, den ersten, ewigen Veda gelehrt, o Brahmane, [und ihm]
danach Gliick, Kraft [und] Energie, die die Schopfungstitigkeit be-
wirken, gegeben hatte, (146-147) ging der wunschgewéhrende Gott
dann jenseits der Dunkelheit (tamas),432 wo sich das Unentfaltete
(avyakta) befindet. Dann schuf Brahman, der GroB3vater der Welten,
alle Welten, die Pflanzen und die Tiere.“***

9 ParS 10.133c-143b: srja prajah putra sarva mukhatah padatas ta-
tha|| 133 sreyas tava vidhdasyami balam tejas ca suvrata | vedam ca matto
grhnisva satvatam nama namatah || 134 tena sarvam krtayugam sthapayasva
yathavidhi | prajanam api sarvasam samvrtte sargakarmani || 135 divyasya
mahato dhamnah saksadvyaktasya cantare | svayamvyaktena divyena hy aka-
renamalena ca || 136 anantabhogisayane sayanah pankajeksanah | prakasa-
yisyati puro vasudevah paratparah || 137 tam aradhaya devesam vimana-
bhyantarasthitam | sarvesam api lokanam srstisthityantakaranam || 138 vasu-
devam tu paramam pumamsam bhaktavatsalam | dvadasaksaramantrena bho-
gaih samsparsikadikaih || 139 hrdayangamasamjiiais ca vividhair aupacari-
kaih | svadhikarapravrttyartham lokanam hitakamyaya || 140 mahopanisad-
akhyena sastrenoktaprakaratah | yat pauskarakhyaya loke prathimanam pra-
yasyati | 141 pauskarasya tavoktatvat prathitam tu tatha bhavet| mahavi-
bhittir iti ca tad vaksyamy apare yuge || 142 asminn adau krtayuge samatite tu
manuse |. ParS 10.133b-135b = MBh 12.336.25d-27.

9 Vgl. dazu unten p. 206.

1 ygl. dafiir pp. 204f.

82 ygl. BhG 8.9d: tamasah parastat.

33 parS 10.143¢-149b; vgl. mit MBh 12.336.28-30:
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Danach iibt Brahman wieder strenge Askese, im Wunsch, den
Gott im Inneren des Tempels zu sehen. Darauf erscheint, wie ange-
kiindigt, ein wunderbarer géttlicher Tempel (vimana).*** Nach ver-
ehrungsvollen Umwandlungen (pradaksina) tritt Brahman ein und
sieht dort Visnu auf der Schlange Ananta liegen. Erfreut verneigt er
sich, singt Lobpreisungen, nimmt den Tempel auf seinen Kopf und
geht damit zu seinem Wohnort. Dort verehrt er ihn mit der zwolf-
silbigen brahmavidya.*’

Dann aber wiinscht sich Brahman, das Pauskara-Sastra kennen-

zulernen, das Gott versprochen hat, ihn zu lehren: ,,Als sich im edlen

ParS 10.143¢c-149b MBh 12.336.28-30

tato brahmd namascakre tato brahmd namascakre
devaya harimedhase || 143 devaya harimedhase |

brahma cagryam sa jagraha dharmam cagryam sa jagraha
sanisatsamhitanvitam | sarahasyam sasamgraham |

karmarambhadibhir mantrair

dvisatkarnasamanvitaih || 144

divyaih samanvitam vipra

dvadasadhyatmasamyutam |

anicchato ’dhikarinam

tatpraptyekaphalapradam || 145

caturatmyaikanistham ca aranyakena sahitam
vasudevamukhodgatam | narayanamukhodgatam || 28
evam sa bhagavan deva

adyam vedam sandatanam || 146

upadisya tato vipra upadisya tato dharmam
brahmane ’mitatejase | brahmane *mitatejase |

datva sreyo balam tejah tam kartayugadharmanam
srstikarmapravartakam || 147 nirasihkarmasamjiitam |
jagama tamasah param jagama tamasah param
yatravyaktam vyavasthitam | yatravyaktam vyavasthitam ||
tato ’tha varado devo tato ’tha varado devo

brahma lokapitamahah || 148 brahmalokapitamahah |

asrjat sa tada lokan asrjat sa tada lokan

krtsnan sthavarajangaman | krtsnan sthavarajangaman || 30

4 Der Tempel wird in der ParS als Reprisentation des Universums
und somit des dieses umfassenden Gottes gesehen; vgl. dazu RASTELLI
2003c.

435 parS 10.149¢-210c. ParS 10.177¢-179 = PausS 38.175¢-177. Zur
dvisatkabrahmavidya vgl. unten pp. 204f.
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Pauskara der Wunsch regte, das Pauskara genannte Sastra kennenzu-
lernen, da, o Brahmane, erschien Vasudeva, der Weltenherr. (210d-
211) Er machte den Lotusgeborenen mit dem Sastra, der maho-
panisad, vertraut. Aus dem [Sastra], das Milaveda genannt wird, ist
ein gleichartiges [Sastra] geflossen, (212) das siddhis und die
Emanzipation verleiht,”® o Brahmane, die Bedeutung aller Sastras
beinhaltet, mit verschiedenen Vytihas, Miirtyantaras, verschiedenen
Vibhavas und Pradurbhavantaras versehen ist, von Laksmi usw., den
Muschel und Diskus genannten, Garuda, den Herrschern iiber die
Himmelsrichtungen (213-214) und den Scharen bis hin zu den
Waffen®’ erfiillt ist, o bester Zweimalgeborener, mit Keimsilben
(bija), [Mantras], die durch ein pinda charakterisiert sind, mit padas
[und] mit aus samyjiias bestehenden [Mantras],”* o Zweimalgebore-
ner, (215) mit verschiedenen Mantra-Gruppen (mantravyitha) und
mannigfaltigen Visualisierungen (dhydna) versehen ist,””’ mit den
mandalas bhadraka usw., deren Zahl so groBl wie die der tattvas
ist,*" (216) mit 14 [mandala]-Komplexen (vyiiha), die mehrere Lo-
tusse beinhalten,*' mit neun cakrabja[mandalas], die mit 26 Spei-
chen versehen sind,*** (217) mit den in einer sich gegenseitig be-
deckenden Form bestehenden (?)** 18 sogenannten misracakras, die

B8 vol. zu ParS 10.212d-213a tadrk tasmat parisrutam || siddhi-
moksapradam die Versviertel SS 2.6a (tadrk parisrtam tasmar) und 7a
(siddhimoksapradam) (vgl. dazu pp. 160 und 189).

47 parS 10.214¢-215a = PausS 38.296¢-297a.

% Vgl. fiir diese verschiedenen Formen von Mantras z.B. PausS
38.261c-264; vgl. auch Anm. 1346.

% Fiir Visualisierungen verschiedener Gottheiten in der PausS siche
z.B. 4.149-194b, 20.23-51, 21.16-22.

0 Diese 25 mandalas sind in PausS 5 beschrieben.

1 Fir die 14 vyitha genannten mandalas, die eine unterschiedliche
Anzahl an Lotussen beinhalten, sieche PausS 7.

2 Die cakrabjamandalas werden in PausS 8 beschrieben. Von neun
solchen mandalas ist in 8.13a und 48¢-50b die Rede; in 209ab wird jedoch
ein zehntes genannt. Die cakrabjamandalas haben unterschiedlich viele
Speichen (siche PausS 8.48c-50b und 64c-68); 26 Speichen werden jedoch
nirgends erwéhnt.
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zweil bis tausend Speichen haben, und den Motiven [fiir ihre Her-
stellung],444 o Brahmane, mit dem navanabha|mandala], das ,Gro-
Bes genannt wird [und] aus verschiedenen Kreisen besteht,** (218-
219) auch mit mannigfaltigen Bestandteilen des Rituals (kriyanga)
wie Glocke,** groBer und kleiner Opferléffel447 usw. und mit Feuer-
gruben (kunda), die mit mannigfaltigen Kennzeichen versehen
sind,** geschmiickt ist, (220) mit tiglichen, okkasionellen und
Wunsch-Ritualen vom Aufstellen (sthapana) [des Kultbildes] bis
zum jahrlichen Fest (vatsarotsava) erfiillt, o bester Zweimalgebore-
ner, (221) [und] mit Tempeln, die in unterschiedlichen [Formen] wie
,selbst manifestiert* usw. entstehen,** versehen ist.«*°

3 ParS 10.219ab = PausS 8.197cd. avaryavaraka ripa bedeutet
wortlich ,,eine Form, die bedeckend und zu bedecken ist“. Dies bedeutet mog-
licherweise, daf sich die Zeichnungen der verschiedenen cakras gegenseitig
iiberlappen. Dieser Begriff wird auch in PausS 9.11c und 43.94¢ verwendet.

444 .. . ., .
Fiir die misracakras siehe PausS 9.

45 parS 10.219¢d ~ PausS 1.11cd. Das navanabhamandala wird in
PausS 18 beschrieben.

46 Siehe dafiir PausS 34.15-58a.
7 Siehe dafiir PausS 29.131-165.
8 Siehe dafiir PausS 29.1-58.

* Fiir Vorschriften fiir den Bau von Tempeln (prasdda) siche PausS
40.92¢-109b und PausS 42-43. svayamvyakta usw. sind verschiedene Kate-
gorien von Tempeln und Kultbildern. Neben ,,selbst manfestierten (sva-
yamvyakta) Tempeln oder Kultbildern werden von Géttern (divya), Siddhas
(saiddha), rsis (arsa) und Menschen (paurusa) hergestellte Tempel bzw.
Kultbilder unterschieden; siehe ParS 10.317-320a, 11.355¢-358, 15.925¢d,
18.99¢c-101. In der PausS werde diese an folgenden Stellen erwéhnt:
31.212c¢d, 36.74¢-79, 248¢-249b, 443, 38.115, 43.118d, 158cd. Ein eigener
Abschnitt, der diese Kategorien niher beschreibt, ist in dem Text der PausS,
wie er uns heute vorliegt, nicht zu finden.

0 parS 10.210d-222b: pauskarasya mahdatmanah || 210 jijadsayam tu
jatayam sastre pauskarasamjiiake | pradurbhiitas tada vipra vasudevo jagat-
patih || 211 mahopanisadam sastram grahayamasa padmajam | yo mitlavedo
vikhyatas tadrk tasmat parisrutam || 212 siddhimoksapradam vipra sarva-
sastrarthagarbhitam | nanavyithasamopetam mirtyantarasamanvitam || 213
nanavibhavasamyuktam pradurbhavantaranvitam | laksmyadisankhacakra-
khyagarutmasadigisvaraih || 214 saganair astranisthais tu sampirnam dvija-
sattama | bijaih pindatmakais caiva padaih samjiamayair dvija || 215 man-
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Brahman fiihrt nach der Vorschrift dieses Textes jeden Tag die
Verehrung (pija) Gottes durch und kann, dadurch unterstiitzt, auch
seinen anderen Pflichten in der Welt nachgehen.*”'

Im Anschlul daran wird berichtet, wie es zur Weitergabe
dieses Textes kam. Im Vaivasvatamanvantara, also in unserem
gegenwartigen Zeitalter, zieht der Konig Iksvaku in den Wald, um
dort Askese zu iiben. Nach strenger Ubung erscheint ihm Brahman,
den er mit Lobliedern preist. Brahman fragt ihn, warum er sein
Konigreich aufgegeben habe und Askese iibe. Die Antwort ist, daf3
Iksvaku den Gott Madhustudana, d.h. Visnu, sehen mochte. Brahman
lacht, sagt ihm, da3 Gott durch Askese nicht gesehen werden konne,
nicht einmal von ihm, Brahman, selbst,*** und erzahlt ihm dann, wie
ihm Gott nach seiner Askeseilibung erschienen ist: ,,Nachdem [mir]
der Alldurchdringende dann Glick, Kraft [und] Energie gegeben
hatte, um die Welt zu erschaffen, (243cd) da lehrte er mir den ersten,
ewigen Veda, der ,wahre Uberlieferung* (saddgama) genannt wird,
die Grundlage (miila) ist, das hochste brahman offenbart, (244) gott-

lich ist, die Erlangung [der Emanzipation] verleiht'” und Frieden

travyithais tu vividhair dhyanais ca vividhair yutam | tattvasamkhyasama-
khyatair mandalair bhadrakadibhih || 216 tatha caturdasavyithair anekakaja-
garbhitaih | sadvimsair arakair yuktais cakrabjair navabhis tatha | 217
dvyarakadisahasraraparyantais ca sakaranaih | tathastadasabhir vipra
misracakrabhidhanakaih || 218 avaryavarakenaiva ripena parisamsthitaih |
mahdakhyanavanabhena bimbabhedasthitena ca || 219 ghantasruksruvapiir-
vais tu kriyangair vividhair api | nanalaksanasamyuktaih kundais ca paribhii-
sitam || 220 vatsarotsavaparyantaih sthapanddyais ca karmabhih | nityair nai-
mittikaih kamyaih paripirnam dvijottama || 221 svayamvyaktadibhedotthaih
prasadais ca samanvitam |. ParS 10.212d = SS 2.6a; 213a = SS 2.7a; 214c-
215b = PausS 38.296¢-297b; 219ab =~ PausS 8.197cd; 219¢d = PausS 1.11cd.

1 parS 10.222¢-224.

432 Vgl. dazu MBh 12.323, wo erzdhlt wird, dafl und warum Narayana
von gewohnlichen Wesen nicht gesehen werden kann (siche auch Anm.
323). Dal} nicht einmal Brahman selbst Visnu aufgrund seiner Askese sehen
kann, scheint sich auf das Zeitalter Vaivasvatamanvantara zu beziehen,
denn Gott ist ihm ja nach seiner Askeseiibung erschienen, wie er im folgen-
den selbst erzéhlt.

3 siddhiprada muB hier wohl in diesem Sinne verstanden werden, da
oftmals betont wird, dafl durch den Milaveda nur die Emanzipation erlangt
werden konne und kein weltlicher GenuB3.
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(santi) bewirkt fiir alle, die mit karman behaftet sind (karmin). ,Nach
der Schopfung aber wird der Lotusdugige, auf einem durch die
Schlange Ananta [gebildeten] Bett liegend, in einem Tempel, der
gottliche Merkmale hat, vor [dir] erscheinen. Verehre diesen in be-
sonderer Art (245-246) mit dem zwolfsilbigen Mantra, in der Weise,
die vom Pauskara[$astra] gelehrt wird, nach der Vorschrift, die genau
verkiindet werden wird, o Lotusgeborener.‘ (247) Nachdem er so ge-
sprochen hatte, verschwand der Gott, der hochste atman, der Welten-
herr. Danach erschien ein gottlicher, wunderbarer, hochster Tempel,
(248) und auch das Sastra, das mahopanisad genannt wird, habe ich
bekommen.“***

Brahman tiibergibt Iksvaku den Tempel und fordert ihn auf, das
Asketentum aufzugeben und wieder als Konig zu regieren. Er solle
Vasudeva in diesem Tempel nach der Vorschrift des Pauskarasastra
verehren. Dadurch kénne er seine Untertanen schiitzen®> und auf-
grund der Gnade Vasudevas die Emanzipation erlangen.

Iksvaku nimmt den Tempel und geht in die Stadt, wo nun alle
Rituale nach Vorschrift in diesem Tempel durchgefiihrt werden.
Iksvaku erlangt dadurch das hochste Wissen (para jiiana) und ge-
langt nach seinem Tod an Visnus Ort (vaisnava pada).45 6

Spéter bekommt Rama den Tempel und das Pauskarasastra,
und dieser gibt beides an Vibhisana weiter. Vibhisana mochte den
Tempel in sein Land, nach Lanka, tragen. Unterwegs setzt er ihn am

% ParS 10.243¢-249b: tatra Sreyo balam tejo datva srastum jagad vi-
bhuh || 243 athopadistavan mahyam adyam vedam sanatanam | sadagama-
khyam mitlam tu parabrahmaprakasakam || 244 divyam siddhipradam caiva
Santikyd visvakarminam | sargasyottarakale tu vimane divyalaksane || 245
anantabhogasayane Sayanah padmalocanah | pradurbhavisyati puras tam
pijaya visesatah | 246 dvadasarnena mantrena pauskarenoktamargatah |
vaksyamanena vidhind yathavat kamalodbhava || 247 ity uktvantardadhe de-
vah paramatma jagatprabhuh | pradurdasit tato divyam vimanam paramdad-
bhutam || 248 Sastram capi maya labdham mahopanisadakhyakam |. ParS
10.244¢-245b = PausS 38.309.

5 Vgl. ParS 10.224, wo Brahman durch die Verehrung Visnus im
Tempel seine Tétigkeiten in der Welt erfolgreich verrichten kann. Es zeigt
sich hier, wie im allgemeinen in der ParS (siche p. 96), dall ein Zweck der
Verehrung Gottes in der Erhaltung und im Schutz des Konigreiches gesehen
wird.

436 parS 10.225-271.
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Ufer der Kaveri ab. Vasudeva entscheidet, dal3 der Tempel dort blei-
ben solle. Als Vibhisana versucht, den Tempel wieder aufzuheben,
ist dies nicht moglich. Er wehklagt voll Kummer. Vasudeva spricht
zu ihm und sagt ihm, daB er an diesem Ort bleiben mdchte. Vibhisa-
na solle die das Tempelritual durchfiihrenden Verehrer (aradhaka),
die Ekayanas sind,”’ mit allen fiir ihren Lebensunterhalt notwendi-
gen Giitern, wie Felder, Parks und Hauser, ausstatten und dann nach
Lanka gehen. Vibhisana tut dies und geht bekiimmert nach Hause. Es
folgt eine Eulogie auf Srirangam.**®

2. Der urspriingliche Veda und die Pauskarasamhita

Wie schon erwéhnt, ist in dieser Erzdhlung von der Offen-
barung zweier Lehrtexte die Rede, von der ersten urspriinglichen
Lehre und von der Pauskarasamhita. Beide werden dhnlich wie in
ParS 1 charakterisiert.

Die erste urspriingliche Lehre wird als ,,Satvata® genannter
Veda (ParS 10.134cd), als erster, ewiger Veda (10.146d, 244b), als
Milaveda (10.212c¢), als ,,Grundlage” (miila; 10.244c), als wahre
Uberlieferung (saddgama; 10.244c) und als mahopanisad, die ,,grof3e
Upanisad®, (10.141a, 212a) bezeichnet. In Analogie zum Veda, der
aus der Rgvedasamhita, Yajurvedasamhita, den Upanisaden usw.
besteht, ist diese erste, urspriingliche Lehre ,mit Samhitas und
[Upa]nisaden versehen® (sanisatsamhitanvita, 10.144b). Sie besteht
im krtayuga (10.135ab). Sie verleiht jenen, die frei von Begehren
sind, die Erlangung Gottes als einzige Frucht (10.145cd). Sie bezieht
sich nur auf den ,,vierwesenhaften (caturatmya) Gott (10.146a) und
»offenbart das hochste brahman‘ (parabrahmaprakdsaka, 10.244d).
Sie wird Brahman gelehrt, bevor dieser die Welt erschafft (10.146¢-
149b). Sie ist also eine der Grundlagen der Welt, eine Voraussetzung
dafiir, daB3 die Welt iiberhaupt entstehen kann. Das Ritual nach ihrer
Vorschrift ist durch den zwodlfsilbigen Mantra gekennzeichnet
(10.139¢, 144cd, 209d).**

Im yuga nach dem krtayuga wird Brahman eine andere Lehre
verkiindet, die aus dem Miilaveda hervorgegangen und gleichartig

457 ParS 10.289¢d; siehe auch 10.297¢-298.
48 parS 10.272-311.
9 Siehe dazu pp. 204f.



Geschichtsschreibung zur Erklarung der Gegenwart 179

mit diesem ist, aber weltlichen Genuf3 und die Emanzipation verleiht.
Es handelt sich um die Pauskarasamhita, die diesen Namen trégt,
weil sie Brahman, dem aus dem Lotus Hervorgegangenen (paus-
kara), als erstem verkiindet wurde.*®® Es wird hier nur die Pauskara-
samhita und nicht alle Samhitas wie in ParS 1 genannt, weil an dieser
Stelle die Geschichte des Ranganathasvamin-Tempels in Srirangam
erzihlt wird, dem die PausS zugeordnet wird. Die Beschreibung des
Inhalts der PausS in ParS 10.213c-222b gibt einige charakteristische
in dieser Samhita dargestellte Gegenstinde wieder. Daraus ist zu er-
kennen, daf3 hier tatséchlich der Text gemeint ist, der uns heute unter
dem Namen Pauskarasamhita bekannt ist.

Die PausS wird in ParS 10 auch mahopanisad und maha-
vibhuti, die ,,grofle Entfaltung*, genannt. Die Bezeichnung mahopa-
nisad fir den Milaveda und fiir die Pauskarasamhita wird in Anleh-
nung an das Narayaniya verwendet, wo die dort beschriebene Lehre
so bezeichnet wird.*' Beide, sowohl der Milaveda als auch die
Pauskarasamhita, werden somit mit der im Narayaniya beschriebe-
nen Lehre identifiziert. Es ist auffallend, dal damit auch zwischen
dem Milaveda und der Pauskarasamhita ein enger Bezug hergestellt
wird und ihre Ahnlichkeit betont wird. Diese Ahnlichkeit wird wei-
ters noch dadurch betont, da3 auch beim Ritual nach den Vor-
schriften der Pauskarasamhita der zwolfsilbige Mantra verwendet
wird.*® Es werden hier also eher die Gemeinsamkeiten der beiden
Lehrtexte als ihre Unterschiede betont.

Die Bezeichnung mahavibhiiti fiir die PausS oder eine andere
Samhita ist sonst nicht belegt.

3. Textpassagen aus dem Narayaniyva

Die hier diskutierte Erzahlung in ParS hat nicht nur Motive,
sondern auch in starkem Ausmal} Formulierungen und sogar ganze
Passagen aus dem Narayaniya ibernommen.

460 Siehe ParS 10.212-213a und 141¢-142b.

1 MBh 12.326.100a. Die Bezeichnung mahopanisad, aber auch jia-
nopanisad oder brahmopanisad werden auch hdufig in Samhitas fiir Sam-
hitas verwendet; siche PadS jp 1.28c, JS 1.41b, SS 2.5b.

462 parS 10.247ab.
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Die Erzéhlung beginnt zundchst mit einem aus der JS {iber-
nommenen Textstiick.*”® Diese Passage beschreibt die Geburt Brah-
mans aus dem Lotus, der aus Visnus Nabel hervorgeht. Sie ist in der
JS der Beginn der Erzdhlung von Madhu und Kaitabha, die ebenfalls
zum Teil auf dem Narayaniya basiert.***

Das néichste aus einem anderen Werk libernommene Textstiick,
das identifiziert werden konnte, ist Brahmans Loblied (sfotra) und
die Einleitung dazu.*”® Es stammt aus dem Narayaniya und ist dort
ebenfalls im Kontext einer Erzdhlung der Madhu-Kaitabha-Episode
zu finden. Das Stotra berichtet vor allem von Brahmans sieben Ge-
burten.

ParS 10.130cd, die Frage Brahmans, welche Kraft er denn hét-
te, um die Welt zu erschaffen, stammt aus MBh 12.337.21ab. Sie
wird dort im Kontext von Brahmans siebter Geburt aus dem Lotus
gestellt, nachdem ihm Narayana aufgetragen hat, die Welt zu er-
schaffen.

Die letzte bisher identifizierte Quelle aus dem Narayaniya ist
das Kapitel 12.336. Auch hier wird von den sieben Geburten Brah-
mans erzdhlt. Die in ParS 10 iibernommene Passage steht im Naraya-
niya im Rahmen der Erzdhlung von Brahmans Geburt aus dem
Ohr.*%

Wir sehen also auch hier einen sehr engen Bezug zum Naraya-
niya und die Identifikation des in der ParS beschriebenen Mulaveda
mit der Lehre, die im Narayaniya offenbart wird. Auffallend ist aller-
dings eine systematische Verdnderung des Textes des MBh durch
den Autor der ParS. Im Narayaniya wird die an Brahman verkiindete
Lehre als Dharma oder Satvata-Dharma bezeichnet. In ParS 10 wur-
de an den entsprechenden iibernommenen Textstellen das Wort
Dharma an jeder Stelle durch das Wort Veda ersetzt.*”’ Daran wird

463 parS 10.108¢-117b = JS 2.31-39.

%% Vgl. dazu BOCK 1987, v.a. p. 94, RASTELLI 1999a: 67-73 und 378-
382 fiir eine Ubersetzung dieser Erzihlung aus der JS.

5 parS 10.120-128 =~ MBh 12.335.33-41b; 129cd ~ MBh
12.335.41cd; 131ab ~ MBh 12.335.43ab.

46 parS 10.133-135b und 143¢-149b = MBh 12.336.25¢-30.

467 Vgl. ParS 10.134cd: vedam ca matto grhnisva satvatam nama
namatah || und MBh 12.336.27ab: dharmam ca matto grhnisva satvatam
nama namatah |; ParS 10.144-147b: brahma cagryam sa jagraha sanisat-
samhitanvitam | (...) evam sa bhagavan deva dadyam vedam sanatanam ||
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sichtbar, wie wichtig es dem Autor war, die von Visnu verkiindete
Lehre nicht nur als erste und urspriingliche Offenbarung, sondern als
eigentlichen Veda zu sehen.

C. DIE FUNKTIONEN DER BEIDEN ERZAHLUNGEN

Oben (p. 143) wurde festgestellt, dal mythische und histori-
sche Erzéhlungen einer Gruppe eine gemeinsame Vergangenheit ge-
ben, durch die die Gegenwart erhellt und ein Selbstbild der Gruppe
konstruiert werden kann. Weiters wurde festgestellt, da3 diese Kon-
struktion des Selbstbildes spezifischen Interessen unterliegt. Im
folgenden soll untersucht werden, welche Interessen dies im Fall der
Erzéhlungen der ParS sind und welche Funktion diese Erzahlungen
daher haben.

In den beiden Erzdhlungen fallen zwei wesentliche Merkmale
auf: der enge Bezug zum Narayaniya und die Vorstellung von ver-
schiedenen Stufen der Offenbarung und den daraus resultierenden
unterschiedlichen Arten von Lehrtexten.

Die Funktionen des Bezugs zum Narayaniya wurden zum Teil
schon erwédhnt. Das Narayaniya ist dem Leser oder Horer der ParS
bekannt und wird von ihm als autoritativer Text anerkannt, der fiir
ihn historische Tatsachen beschreibt. Die Tatsache, daf} in den Er-
zdhlungen der ParS Personen, Orte und Begebenheiten erwihnt wer-
den, die dem Leser oder Horer als ,,wahr bekannt sind, macht diese
Erzdhlungen fiir ihn glaubwiirdig. Wenn ihm diese Umstdnde als
,,wahr* bekannt sind, erscheint es ihm wahrscheinlich, da3 auch die
damit in Zusammenhang stehenden Begebenheiten, von denen er bis-
her noch nichts wuBte, tatsdchlich geschehen sind.

Weiters wird durch die Verwendung von Motiven und Erzéh-
lungen aus dem Narayaniya die von Gott offenbarte, erste, urspriing-
liche Lehre mit der im Narayaniya beschriebenen Lehre identifiziert.
Die ParS bezieht sich also auf eine Lehre, die schon aus dem Naraya-
niya bekannt ist und von der eben aus dem Narayaniya bekannt ist,
daB sie schon seit mythischen Vorzeiten besteht. Die ParS versetzt
damit den Ursprung ihrer eigenen Tradition in diese mythischen Vor-
zeiten und vermittelt gleichzeitig, dafl diese Tradition ununterbro-

146 upadisya tato vipra brahmane ’mitatejase | und MBh 12.336.28¢-29b:
dharmam cagryam sa jagraha sarahasyam sasamgraham | (...) upadisya
tato dharmam brahmane *mitatejase |.
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chen bis in die Gegenwart reicht. Das Paficaratra hat nach dieser
Vorstellung eine ,,unendliche” Vergangenheit. Dies verleiht ihm —
speziell in Indien, wo die MaBigeblichkeit einer Tradition oder eines
Textes mit deren (angeblichen) Alter steigt — hohe Autoritét.

Mit dem Bezug auf das Narayaniya werden also fiir das Pafica-
ratra Glaubwiirdigkeit und sein Ursprung in mythischen Vorzeiten
und damit dessen hohe Autoritét vermittelt.

Worin besteht aber nun die Offenbarung des Paficaratra? Es
wird zunéchst eine erste, grundlegende Lehre offenbart. Diese Lehre
ist es, die mit der im Narayaniya beschriebenen Lehre identifiziert
wird. Sie ist die Grundlage fiir alle anderen Texte: fiir die Veden, die
Samhitas und auch allen anderen Lehrwerke.*® Sie wird als der
eigentliche Veda betrachtet, als Miilaveda oder Ekayanaveda.

Die Vorstellung, da8 die Samhitas aus einer ersten urspriingli-
chen Lehre hervorgehen, stammt aus der SS. Die Auffassung, dafl
die erste, urspriingliche Lehre der eigentliche Veda ist, fehlt aber in
der SS. Dem Autor der ParS dagegen war es ein wesentliches Anlie-
gen, die urspriingliche Offenbarung des Paficaratra und somit auch
die im Narayaniya beschriebene Lehre*®” als den eigentlichen Veda
und die Veden als verkommene Form von diesem darzustellen.

Dies ist eine deutliche Kritik an den Veden und an den Tradi-
tionen, fiir die diese die maligeblichste Autoritét sind. Veda-Kritik ist
ein haufiges Motiv in den sastravatara-Erzdhlungen der Sambhitas.
So erscheinen in diesen, wie in der der ParS, sehr hiufig Weise, die
den Veda studiert haben, damit aber nicht an ihr Ziel, ndmlich die
Emanzipation aus dem Wesenskreislauf, gelangt sind.*’° Dieses Ziel
erlangen sie erst mit der Lehre des Paficaratra. In der ParS ist aber
die erste Offenbarung nicht nur eine bessere Alternative zum Veda,
sondern der eigentliche Veda.

Der Hintergrund ist hier, da im Umfeld der Tradition des
Pancaratra vedisch-orthodoxe Traditionen dominierten, die das
Paficaratra stark kritisierten und es als ,,auflerhalb des Veda* (veda-
bahya) stehend bezeichneten. Wir sehen diese Kritik z.B. in Sankaras

8 ygl. ParS 1.65¢c-66b.

49 ygl. die Stellen in ParS 10, wo das Wort dharma aus dem Nara-
yaniya durch das Wort veda ersetzt wurde (Anm. 467).

40 Siehe z.B. JS 1.7-14b, ParS 1.3-4, PadS jp 1.2-3b und 1.6-7,
SriprsS 1.6¢-9b.
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Kommentar zum Brahmasitra und in Kumarilas Tantravarttika.*”!

Auch Yamunas Agamapramanya, das sich ausschlieBlich der Vertei-
digung der Mafigeblichkeit des Paficaratra widmet, referiert viele
Kritikpunkte der Gegner des Paficaratra.*”?

Weiters sind, wie wir noch sehen werden, Angehdrige von
vedisch-orthodoxen Traditionen in das Paficaratra eingetreten, ohne
ihre Zugehorigkeit zur vedischen Orthodoxie und die von dieser vor-
geschriebene religiose Praxis aufzugeben. Diese Gruppierung hat
innerhalb des Paficaratra mit der Gruppe, die nicht zur vedischen Or-
thodoxie gehorte, rivalisiert.*”

Letztere stand also sowohl innerhalb als auch auflerhalb ihrer
Tradition Gruppen gegeniiber, die sich aufgrund ihrer Veda-Orien-
tierung als ihnen tiberlegen darstellten. Ihre Reaktion darauf war das
Konzept des Ekayanaveda. Mit diesem standen sie aus ihrer Sicht
nicht nur ,,innerhalb des Veda®“, sondern waren sie sogar der Ur-
sprung und die Grundlage des Veda und damit der vedisch-orthodo-
xen Traditionen. Auch dies ist wieder ein gutes Beispiel fiir den In-
klusivismus, wie ihn PAUL HACKER beschrieben hat.*’*

Wie wir ebenfalls noch sehen werden (pp. 251f.), verstand der
Autor der ParS sich und seine Tradition innerhalb des Pafcaratra als
Anhinger des Ekayanaveda. Mit seiner sastravatara-Erzahlung fiihrt
er seine Tradition auf diesen zuriick und prigt damit das Selbstbild
dieser Gruppe als Anhénger der eigentlichen, urspriinglichen Reli-
gion, die schon im Narayaniya bezeugt ist und vor allem anderen da
war.

Eine éhnliche Vorstellung ist auch in die Tradition der Vaikha-
nasas zu finden. In Samiirtarcanadhikarana 55.116-119 wird erzéihlt,
daB Gott das Vaikhanasasastra verkiindet habe, um die Emanzipation
der Einzelseelen (jiva) zu bewirken. Dieses Sastra wird Ekayana ge-

' Qankara interpretiert die Brahmasitras 2.2.42-45 als gegen das
Paficaratra gerichtet und sagt dort explizit, dal das Paficaratra den Veden
widerspricht (BSaBh 259,17-20 und 261,18f.). Vgl. dazu auch OBER-
HAMMER 1971: 15-24. Fiir Kumarila siche TV 112,17ff. (zu Mimamsasttra
1.3.4).

72 Siehe neben der Edition des AP auch dessen Ubersetzung von VAN
BUITENEN 1971; siehe auch RASTELLI in Druck.

473 Siche pp. 216ff.
47 Vgl. dazu auch p. 104.
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nannt. Um dieses Sastra zu schiitzen (?) und um die Verehrung Got-
tes in schlechten Zeiten zu gewihrleisten, wurde dann noch ein
Sastra verkiindet, und zwar das Paficaratrasastra. Hier wird das pri-
mére Ekayanasastra mit der eigenen Tradition der Vaikhanasas iden-
tifiziert und das sekundire, spiter entstandene mit dem Paficaratra.*”
Auch hier beschreibt der Autor des Samiirtarcanadhikarana die eige-
ne Tradition als die &dltere und urspriinglichere und vermittelt da-
durch, dal} diese autoritativer als das Paficaratra sei, welches in inklu-
sivistischer Weise als Teil der ersteren dargestellt wird.

475 Siehe COLAS 1996: 167f.



