V. DIE GRUNDANSCHAUUNGEN
DER PARAMESVARASAMHITA

A. DER VERLORENE (?) ABSCHNITT UBER DAS WISSEN

Im ersten adhyaya der ParS, welcher von der Herabkunft der
Lehre ($astravatara) berichtet,”® wird gesagt, daB die ParS aus zwei
Teilen bestehe, namlich aus einem jiigna- und einem kriyakanda,”™
und gleichzeitig eine Inhaltsangabe dieser beiden Abschnitte gege-
ben:

,Ich werde dir das Sastra namens Parame$vara in sechzehn-
tausend Slokas verkiinden. Hére nun zu! (93) Auch Narada hat frii-
her eben dieses kurzgefafit unmittelbar vom auf dem Milchozean lie-
genden Gott, dem Alldurchdringenden, gehort, o Zweimalgeborener,
(94) das durch die Unterscheidung in jriana- und kriyakanda zweige-
teilt ist, in dem in rechter Weise die gottliche Eigenform des Selbst
des alldurchdringenden Vasudeva gelehrt wird, die ewigen sechs
Haupteigenschaften Wissen usw., die verbunden und in drei Paare
getrennt sind, (95-96) und die anderen Eigenschaften kir#i usw., die
Gestalt, die hoher als die hochste ist, die ewige, einzige, die Vasu-
deva genannt wird, danach [Vasudeva] als Ursache von Schépfung
usw., (97) als die Vyiihas Samkarsana usw., die auch der Ursprung
der Welt usw. sind [und] die zum Zwecke der Verehrung durch die
gldubigen, edlen Bhaktas (98) [und], um der Welt zu helfen,
[existieren, ndmlich] die vier Vyiihas des alldurchdringenden Vasu-
deva, dessen Eigenform hoher als der Hochste ist, im vierten Zu-
stand, (99) der Vytuha, der Tiefschlaf genannt wird, der Traumschlaf-
Vytiha und der Wachzustand-Vytiha sowie auch die anderen Vythas,
die die Miurtyantaras sind, (100) die Verkorperungen (miirti), die Vi-
bhavas genannt werden, und die Pradurbhavantaras, die beiden ewi-
gen Eigenformen von Laksmi und Pusti gemeinsam mit dem Ehr-
wiirdigen, (101) die Avataras Kanti usw., die verschiedenartigen,
[ndmlich] ewigen und nicht-ewigen Korper der Schmuckstiicke wie

¥ Siche dafiir pp. 144ff.

%9 Siche ParS 1.95a und 109c¢. Vgl. auch ParS 26.50c: sastre jiiana-
kriyopete.
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Diadem (kirita) usw., (102) sowohl die ewige als auch die nicht-ewi-
ge Eigenform des Diskus usw. (cakradi) und auch der anderen See-
len (atman) wie Garuda usw., (103) die je eigene ewige [Eigenform]
jener, die die Eigenform des Alldurchdringenden haben [und] zum
Werkzeug (?sd@dhana) geworden sind, die verschiedenartigen, [ndm-
lich] ewigen und nicht-ewigen Verkdrperungen von diesen, (104) der
ewige Ort, der hoher als der Hochste ist, des alldurchdringenden
Vasudeva, der anderen, die die Form eines Vyiiha haben und ebenso
der Vibhavas, (105) und die vielen, mannigfaltigen, reinen Orte
sowie das jeweilige genau bestimmte Ausmall ihrer Ausdehnung,
(106) und die Zahl, das MaBl [und] das Kennzeichen ihrer Einfrie-
dungen und HauptstraBen, [das Sastra,] in dem ausfiihrlich sowohl
die emanzipierte als auch die nicht-emanzipierte Eigenform der Ein-
zelseelen (jivatman) und deren spezifische Zustinde (gati) erklirt
werden sowie nach der Reihe der Mantra, die Visualisierung und die
mudra der anderen Mantra-Verkorperungen des Ehrwiirdigen und
die Form des Yoga gelehrt wird. Eben dies wird durch das
JjhAanakanda Genannte erklart. (107-109)

Wo ausfiihrlich die gesamten téglichen Rituale wie Bad usw.,
die okkasionellen [Rituale] und die Wunsch(rituale], die Sithnezere-
monien (prayascitta) (110) wie Waagenlast (tulabhara) usw. und
auch zur Génze die verschiedenen Rituale vom Pfliigen bis zum Auf-
stellen, (111) das Merkmal von Tempel (prasada), Kultbild, bhadra-
pitha usw., und wo anderes derartiges zum Zwecke des Verchrens
des Gotterherrschers ausfiihrlich beschrieben wird, dies erkenne als
das kriyakanda.” 760

780 ParS 1.93-113b: slokaih sodasasahasraih paramesvarasamjiaya |
sampravaksyami te sastram idanim avadharaya || 93 narado ’pi pura caitad
api samksepato vibhoh | ksirodasayino devat saksat samsrutavan dvija || 94
Jhanakandakriyakandabhedenaiva dvidhakrtam | yatra samkirtyate samyag
vasudevasya vai vibhoh || 95 divyam atmasvaripam ca nitya jianadayo gu-
nah | pradhanah sat samastas ca vyasta yugmatrayena hi || 96 kirtyadayo
gunas canye akrtis ca paratpara | nityaika vasudevakhya tatah srstyadihetu-
nal| 97 samkarsanadivyihas ca jaganjanmdadayo ’pi ca | upasanartham
bhaktanam astikanam mahdatmanam || 98 jagatam upakarartham vasudeva-
sya vai vibhoh | paratparasvariapasya caturvyithas turiyakah || 99 vyihah
susuptisamjiias ca svapnavyuhas tathaiva ca | jagradvyiuhas tathanye ca
vyitha mirtyantara api || 100 martayo vibhavakhyas ca pradurbhavantara-
ny api | laksmipustyoh svaripe ca nitye bhagavata saha || 101 kantyadayo
vataras ca bhusananam tu vigrahah | nityah kiritapirvanam anityas ca
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B. GAB ES JEMALS EIN JNANAKANDA?

Nach den Kolophonen der adhydyas und den Einleitungen der
Edition besteht das jianakanda in der uns vorliegenden Fassung der
ParS nur aus dem erwahnten ersten adhyaya und das kriyakanda aus
den restlichen Kapiteln 2-26. Der Rest des jrianakanda ist nach An-
gabe des Kommentators der ParS, Nrsimha Stiri, verloren.”" Es gibt
in der Version der ParS, wie sie uns in der Edition GOVINDACARYAS
vorliegt, auch sonst keine eigenen Kapitel (adhyaya), die sich
explizit mit theologischen oder kosmologischen Lehren befassen.

H.D. SMITH fragt sich, ob dieses in ParS 1 beschriebene jriana-
kanda tiberhaupt jemals existiert hat.”*> Es gibt drei Indizien, die
darauf hinweisen, daB diese Frage berechtigt ist.””

Erstens: An der oben zitierten Passage fillt auf, daf die
Beschreibung des jiianakanda einen viel grofleren Raum als die des
kriyakanda einnimmt. Vierzehneinhalb Slokas fiir die Darstellung
des Inhalts des jianakanda stehen dreieinhalb Slokas fiir die Be-

prthagvidhah || 102 cakradinam svaripam ca nityanityobhayatmakam | ga-
rudapramukhanam tu anyesam atmanam api || 103 vibhoh sadhanabhiita-
nam svam svam nityam svaripinam | etesam mirtayo nitya anityas ca pr-
thagvidhah || 104 vibhor vai vasudevasya sthanam nityam pardtparam |
anyesam vyitharupanam vibhavanam tathaiva ca || 105 nanavidhani sthana-
ni virajamsi bahiini ca | tesam vistaramanam ca tatha svam svam vyavasthi-
tam || 106 tatsalanam pratolinam samkhyamanam ca laksanam | jivatma-
nam svaripam ca muktamuktobhaydatmakam || 107 tesam gativisesas ca
procyante yatra vistarat | bhagavanmantramirtinam tathanyesam kramena
tu || 108 mantradhyanam tatha mudra yogaripam ca kirtitam | jianakanda-
bhidhanena tad etat parikirtitam || 109 yatra nityani karmani snanadiny
akhilani ca | naimittikani kamyani prayascittani vistarat || 110 tulabharadi-
kadini karmani vividhany api | tatha ca karsanadini sthapanantany asesa-
tah || 111 prasadapratimabhadrapithadinam ca laksanam | evamadini ca-
nyani devesayajanarthatah || 112 kirtyante vistarad yatra kriyakandam tu
viddhi tat |.

76! Siehe den upodghata des Editors, p. 1, und das Preface von S.
KRISHNASWAMI IYENGAR, p. 4. Nach KRISHNASWAMI IYENGAR lebte Nr-
simha Stiri im 18. Jahrhundert.

62 SMITH 1975: 245.

763 Vgl. zum Folgenden jedoch auch MATSUBARA (1994: 37-39), der
die Meinung vertritt, da3 das jaanakanda tatsachlich existiert hat.
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schreibung des kriyakanda gegeniiber. Die iibermaflig starke Beto-
nung des jnanakanda erscheint verdichtig und konnte darauf hin-
weisen, daf} dieser gar nie existiert hat.

Zweitens: Die Beschreibung des kriyakanda stimmt nicht ge-
nau mit seinem tatsidchlichen Inhalt iiberein. Wére dies der Fall, wére
dies zwar noch kein Beweis fiir die frithere Existenz eines jiiana-
kanda, aber die mangelnde spezifische Ubereinstimmung verstirkt
den Eindruck noch mehr, dal es sich nicht um die Beschreibung
eines tatsdchlich existierenden Textes handelt. Die Beschreibung des
kriyakanda gibt nimlich weniger seinen Inhalt wieder als Kategorien
von Ritualen (karman) und Objekten, die fiir die Durchfithrung die-
ser Rituale notwendig sind. Es sind die genannten Themen zwar in
der ParS zu finden, aber ihr Text ist nicht nach diesen strukturiert:

nityakarmans (ParS 1.110ab) sind die Rituale, die tiglich aus-
zufiihren sind, ndmlich Bad (snana), Reinigung der Elemente (bhiita-
sSuddhi), Auflegen der Mantras (mantranyasa), geistige und dullere
Verehrung (manasa-, bahyaydaga), Feuerritual (agnikarya), Beschen-
ken der Ahnen (pitrsamvibhaga) und tagliches Fest (nityotsava).
Diese werden in den adhydyas 2-7 dargestellt. Weiters gehoren dazu
die regelmiBig, z.B. jedes Jahr, durchgefiihrten Feste (utsava).”®

naimittika (ParS 1.110c) sind Rituale, die aus einem bestimm-
ten Anlafl durchgefiihrt werden, z.B. bei einer bestimmten Sternen-
konstellation oder im Falle einer Naturkatastrophe.”® Zu ihnen ge-
horen das Ritual des ,,Auflegens eines reinigenden [Fadens]* (pavi-
traropana), in ParS 12 beschrieben, und Feste (ufsava), die aus be-
stimmten Anldssen veranstaltet werden’*®. Meist wird auch die Ini-
tiation (diksa) — welche in der ParS nicht behandelt wird — als
naimittika bewertet.”’

kamya (ParS 1.110¢) sind Rituale, die man durchfiihrt, um
einen bestimmten Wunsch erfiillt zu bekommen, wie z.B. das Aus-

76% Siehe ParS 16.4ab: ,,Welches Jahr fiir Jahr durchgefiihrt wird, dies
aber ist das regelméBig [wiederkehrende Fest].“ (vatsare vatsare yas tu kri-
yate sa tu nityakah |).

765 Siche ParS 9.92b: naksatradinimittakam; und die Beschreibung

der Anlésse, aus denen ein naimittikotsava durchgefiihrt werden soll, in
ParS 16.4¢-7.

766 Siehe ParS 16.4¢-7. Dem utsava sind ParS 16 und 17 gewidmet.
767 ygl. BRUNNER 1998: i.
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bleiben von iiblen Wirkungen (santi), Gedeihen (pusti), aber auch
Boses wie das Toten (marana) oder Vertreiben (uccatana) von ande-
ren. In vielen Fillen unterscheiden sich kamya-Riten nur in Details
von nitya-Riten, z.B. in einer unterschiedlichen Form der Feuergrube
(kunda), im Verwenden von unterschiedlichen Mantras oder im Dar-
bringen von unterschiedlichen Substanzen.”®® Die ParS widmet daher
den kamya-Riten keine eigenen Kapitel, sondern gibt Varianten be-
ziiglich der verschiedenen kamya-Riten im Rahmen der Darstellung
der nitya-Riten an.

Den Siithnezeremonien (prayascitta; ParS 1.110d-111a) sind
drei eigene adhyayas gewidmet, ndmlich ParS 19, 20 und 21. Die
»Waagenlast™ (tuldbhara), auch tulapurusadana, ,,Gabe [von Gold
im Gewicht] eines Mannes auf der Waage®, genannt, ein Ritual, in
dem sich der Konig oder eine andere dieses Ritual durchfiihrende
Person mit Gold aufwiegen 148t und dieses Gold dann Visnu, d.h.
dem Tempel, in dem dieses Ritual stattfindet, darbringt,769 wird hier
nicht an erster Stelle beschrieben, aber sie ist neben ,,Goldschof3*
(hiranyagarbha)'® die wichtigste Sithnezeremonie fiir einen Konig,
wenn in seinem Kénigreich ein Ungliick oder etwas Ahnliches pas-
siert ist,””" und ihr wird fast ein ganzes Kapitel in der ParS gewidmet,
namlich 20.1-142b.

6% Siehe ParS 7.5-6b (= PausS 29.4-5), 210c-212b (= JS 15.186¢-
188b), 18.208-209.

7% Fiir epigraphische Belege dieses Rituals vgl. SCHMIEDCHEN 2003.

" Die Vorschrift fiir hiranyagarbha wird in ParS 21 gegeben. In die-
sem Ritual setzt sich derjenige, der die Sithnezeremonie durchfiihrt, in ein
grofles goldenes Geféal, das den GoldschoB (hiranyagarbha) reprasentiert.
Der guru stellt sich vor, daf diese Person aus diesem Goldschof8 geboren
wird, und fithrt danach fiir sie samskaras wie jatakarman usw. durch. Am
Ende des Rituals werden das goldene Gefal3 und verschiedene andere Kost-
barkeiten dem Tempel dargebracht. Vgl. zum Begriff des hiranyagarbha im
allgemeinen und einem &hnlichen Ritual in den Atharvavedaparisistas
GONDA 1991: 216-246. tulabhara und hiranyagarbha werden in anderen
Quellen unter den ,,grofen Gaben® (mahadana) genannt; vgl. dafiir und fiir
eine Beschreibung von diesen beiden KANE I1/2: 869ff.

" Siehe ParS 19.584¢-585: ,,Wenn durch eigene oder ecines anderen
Absicht ein Ungliick, dem schwer zu entkommen ist, bewirkt worden ist,
wird [dies] mit Gold als Gabe [im Gewicht] eines Mannes auf der Waage
beruhigt. Ebenso kann er im Goldschof sitzend ohne Habgier eine Gabe
darbringen.” (svabuddhya parabuddhya va krte vapadi samkate || 584 tula-
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Mit den Worten ,,die verschiedenen Rituale vom Pfliigen bis
zum Aufstellen® in ParS 1.111cd sind sdmtliche zum Aufstellen bzw.
zur Einweihung (pratisthd) des Kultbildes gehdrenden Riten ge-
meint. Sie sind synonym mit den Worten karsanadi pratisthanta, die
haufig fir den Vorgang der pratistha verwendet werden.””> Der
pratistha ist ParS 15 gewidmet. Auffallend ist, dafl in diesem Kapi-
tel, welches zum GroBteil aus Textpassagen aus den drei ratnas,
PausS, SS und JS, besteht,”” das Pfliigen (karsana), das den Beginn
der Errichtung eines Tempels oder eines Opferplatzes darstellt,”™
ebenso wie in den genannten drei dlteren Samhitas iiberhaupt nicht
zur Sprache kommt. Es werden in ParS 1.111cd also eher Standard-
floskeln zur Beschreibung der pratistha verwendet als tatsdchlich der
Inhalt des kriyakanda beschrieben.

Einen dhnlichen Eindruck verleiht die ndchste Verszeile, ParS
1.112ab: ,,das Merkmal von Tempel, Kultbild, bhadrapitha usw.“
Abgesehen von ParS 10.3-106b, wo beschrieben wird, daf} die
einzelnen Teile des Tempels (prasdda) verschiedene kosmische Prin-
zipien wie die Welten (loka), sechs Wege (adhvan), tattvas, Gotthei-
ten usw. reprasentieren,’” und zwei kurzen Passagen, die bhadra-
pithas beschreiben,”’® werden Tempel, Kultbild und bhadrapitha in
der ParS nicht ndher beschrieben. Es heif3t an einer Stelle, an der
vom bhadrasana die Rede ist, daB ,,dessen Merkmal im Kapitel {iber
die Merkmale des Kultbildes gelehrt werden* wiirde,””” doch, ob-

purusadanena suvarnenopasamyati | tatha hiranyagarbhasthah kuryad da-
nam alolupah || 585).

72 Vgl. AS 26.79a, PadS kp 1.6¢, VisS 2.37c, BhT 22.98a.
77 Vgl. den Index der identifizierten Quellentexte der ParS auf pp. 555ff.

7 Fiir eine Beschreibung des Pfliigens siche z.B. SanS brahmaratra
8.5-6b, PadS kp 3.1-37 (= SriprsS 5.13-41), NarS 14.31d-36b, VisnuS 12.36-
40b, 13.5-7aund TAK II s.v. karsana.

7 Vgl. dazu RASTELLI 2003c: 314-321 und 344-348.

7% Siehe ParS 12.298cd: bhadrasane (...) catuspadasamanvite, ,auf
das bhadrasana, das mit vier Beinen versehen ist“, und 17.442c-443a: bha-
drasane tu sauvarne masirakavaranvite | subhdastaranasamyukte, ,auf das
goldene bhadrasana, das mit einem vorziiglichen Polster [und] einer scho-
nen Decke versehen ist“. Ein bhadrapitha oder bhadrasana ist eine Art
Sockel oder Podest, auf das das Kultbild gestellt wird.

"7 ParS 6.21ab: pratimalaksandadhyaye vaksyate tasya laksanam |.
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wohl es den Anschein hat, daf} dieser Satz vom Autor der ParS selbst
formuliert wurde,”” ist solch ein Kapitel in der edierten Form der
ParS nicht zu finden. Es ist moglich, da3 dieses entweder verloren
gegangen ist oder vom Autor zwar geplant war, aber dann doch nicht
verfaBit worden ist. Eigene Kapitel, die sich den Charakteristika von
Kultbild, bhadrapitha und Tempel widmen, gibt es in der PausS und
in der SS;’” in der JS wird diese Thematik im Rahmen des Kapitels
zZur pratistha behandelt.”® Vor dem Hintergrund dieser drei dem
Autor der ParS als Vorlagen dienenden Texte wird verstdndlich, daf3
die Darstellung der Merkmale von Kultbild, bhadrapitha und Tem-
pel als notwendiger Inhalt einer Samhita angesehen wurde; zu finden
ist sie in der edierten Fassung der ParS jedoch nicht.

nitya, naimittika und kamya sind traditionell die Hauptkatego-
rien, denen die meisten Riten zugeordnet werden konnen.”*' Dazu
kommen die Siithnezeremonien (prayascitta), die manchmal als nai-
mittika beurteilt werden, oft aber auch, wie hier in der ParS, eine
Kategorie fiir sich bilden.”** DaB fiir den Autor der ParS nitya-, nai-
mittika-, kamya- und prdayascitta-Riten die Hauptgruppen von Ritua-
len darstellen, wird dadurch deutlich, dal sie oft nebeneinander ge-
nannt werden und daB3 genaue Anweisungen gegeben werden, was zu
tun ist, wenn die Notwendigkeit fiir die Durchfithrung von zwei oder
mehreren dieser vier Riten gleichzeitig eintritt.”*> Wie BRUNNER in
ihrer Einleitung zu SSP 4 schreibt, ist nicht ganz klar, zu welcher
Kategorie die pratistha gehort. Einige dcaryas meinen, zu naimittika,
andere, zu kamya.”™ Diese Uneindeutigkeit zeigt sich auch in ParS
1.111cd, wenn die pratistha getrennt genannt und damit ausgedriickt

" Die Passagen davor und danach wurden aus der SS {ibernommen
(ParS 6.20 = SS 2.46abc und 47b; ParS 6.21c-24b ~ SS 6.2-4).

77 Es sind dies PausS 40 und SS 24. Siehe fiir die Charakteristika der
Kultbilder PausS 40.50c-71 und SS 24.3¢-237, fiir die der bhadrapithas
PausS 40.72-91 (vgl. dazu auch PausS 41.2-35b) und SS 24.238-281 und
fiir die der prasadas PausS 40.92-109b und SS 24.360-433.

80 Kultbild: JS 20.3-69, pitha und upapitha: 20.70-95, prasada:
20.96-127.

81 ygl. z.B. BUHNEMANN 1988: 183.

782 Vgl. BRUNNER 1998: i.

78 Siehe ParS 9.52, 18.2ab, 12ab, 90c-91b, 9.136¢-140b.
78 Siehe BRUNNER 1998: if.
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wird, daf} diese weder zu den naimittika- noch zu den kamya-Riten
gehort.

Es werden in der Beschreibung des krivakanda also zunichst
alle Arten von Ritualen genannt und danach alle Arten von Objekten,
die zur Durchfiihrung dieser Rituale notwendig sind, deren Vollstén-
digkeit durch die Worte ,,anderes derartiges zum Zwecke des Vereh-
rens des Gotterherrschers® in ParS 1.112cd gewihrleistet wird. Man
kann nicht behaupten, dal diese Beschreibung nicht den Inhalt des
kriyakanda wiedergibe, aber sehr spezifisch ist sie nicht. Sie wiirde
vielmehr auf fast jede Samhita zutreffen. Dies wird noch deutlicher,
wenn man sie mit der Beschreibung des Inhalts der PausS in ParS
10.212-222 vergleicht, welche duferst charakteristische Ziige dieser
Samhita darstellt.”®

Da die Passage ParS 1.110-113b also nicht unbedingt den tat-
sdchlichen Inhalt des kriyakanda, sondern eher Themen auflistet, die
in einer Samhita im allgemeinen behandelt werden, ist es moglich,
dafl auch die Beschreibung des jiianakanda nur Gegenstinde nennt,
die zu den theoretischen Lehren des Pafcaratra gehoren, sich diesen
aber nicht ein eigener Abschnitt der ParS auch tatsdchlich widmet.

Drittens: Ein weiterer Hinweis auf eine mogliche oder unmog-
liche frithere Existenz eines jrianakanda ist die Angabe des Umfangs
der ParS mit sechzehntausend Slokas in ParS 1.93a. Die Angaben
von solchen Zahlen sind nicht als reine Phantasie abzutun. Sie kon-
nen durchaus der Wirklichkeit entsprechen. Von der PadS wird z.B.
gesagt, daB} sie nach mehreren Kiirzungen einen gegenwértigen Um-
fang von zehntausend Slokas habe.”®® Ihr tatsichlicher Umfang ist
9266,5 Slokas, was einer runden Zahl von zehntausend entspricht.
Der Umfang des kriyakanda der ParS in der Edition von GOVINDA-
CARYA ist 8184,5 Slokas. Dies ist ungefihr die Hilfte des angeb-
lichen gesamten Umfangs von sechzehntausend Slokas, was bedeu-
ten wiirde, daB das jiianakdanda in seinem Umfang gleich grof3 wie
das kriyakanda gewesen wiére. Das ist zwar nicht unmoglich, aber in
einem Grofteil der uns heute bekannten Samhitds nehmen die Ab-
schnitte, die theoretische Lehren behandeln, nur einen Bruchteil ihres

785 vgl. dazu pp. 173ff.

786 pads jp 1.32-33. Zu der Vorstellung, daB die Samhitas im Laufe
der Zeit in ihrem Umfang reduziert wurden, vgl. pp. 108f. und RASTELLI
1999b: 88f.
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Gesamtvolumens ein.”®’ Aus diesem Grund entsteht der Eindruck,
daB ein jAanakanda mit dem gleichen Umfang wie der des kriya-
kanda eher ein Ideal als Realitét war.

Aufgrund der vorgebrachten Argumente kann nicht mit Sicher-
heit bestimmt werden, ob es jemals ein jianakanda der ParS gegeben
oder nicht gegeben hat. Es wére natiirlich moglich, dall der Autor der
ParS, so wie er die Ritualvorschriften aus verschiedenen Quellentex-
ten zusammengetragen und zu einer Einheit zusammengesetzt hat,
auch theoretische Passagen aus diesen Samhitas iibernommen und,
wie die Ritualvorschriften, nach Themen strukturiert zusammenge-
stellt hitte.”*® Es gibt jedoch nur ein Indiz, das fiir eine frithere Exis-
tenz eines solchen jrignakanda spricht, nimlich die Aussage, dal} die
ParS in zwei kandas geteilt sei und die Beschreibung des Inhaltes
dieser beiden kandas. Die Art und Weise, wie dies geschieht, ndm-
lich mit einer Uberbetonung des jiianakanda, einer idealisierten Dar-
stellung des Inhalts des kriyakanda und der ebenfalls idealisierten
Vorstellung, dal beide kandas einen gleichen Umfang haben, spricht
eher gegen den Wahrheitsgehalt dieser Aussage.

Es ist eher die Ausnahme als die Regel, daB3 Samhitas in padas
oder kandas eingeteilt sind. Tatséchlich ist mir unter den élteren
Pafcaratra-Samhitas nur die PadS bekannt, die in vier padas (jiiana,
voga, kriya und carya) geteilt sind, deren Inhalte thematisch geord-
net sind.”® Die San$ ist in der heute vorliegenden Fassung ebenfalls
in vier Teile, ndmlich brahma-, siva-, indra- und rsiratra, geteilt,790
aber deren jeweiliger Inhalt ist nicht thematisch geordnet. In vier

87 Der jiianapada der PadS umfaBt z.B. nur 629 Slokas. Die Kapitel,
die in der JS theoretische Lehren behandeln, umfassen, selbst wenn man
jene iiber Mantras und mudras miteinbezieht, (d.h. JS 1-8) 842.5 Slokas
gegeniiber einem Gesamtumfang des Textes von 4503,5 Slokas.

" Manche der genannten Lehren weisen auf bestimmte Sambhitas
hin, wie z.B. die Unterscheidung der Vythas aufgrund der vier Bewuf3t-
seinszustinde ,,vierter” (turya), Tiefschlaf (susupti), Traumschlaf (svapna)
und Wachzustand (jagrat) (ParS 1.99¢-100c) auf die SS; vgl. dazu pp.
3271f.

™ Die PadS weist auch in ihrem Text explizit darauf hin, daB sie in
vier padas geteilt ist (PadsS jp 1.19a und 2.2¢d).

™ Ein fiinfter ratra namens brhaspatirdtra (sieche SanS rr 2.98c) ist
angeblich verloren (siche RAGHAVAN 1965 und SMITH 1975: 494).
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padas geteilt ist auch die spite”' Brhadbrahmasamhita; diese haben

jedoch keine Titel und sind auch nicht inhaltlich geordnet. Ahnliches
trifft zu fiir die Sandilyasamhita (16.-17. Jh."?), die aus vier Teilen
(amsa) besteht, und die ebenfalls sehr spite Jianamrtasarasamhita (=
Narada-Paficaratra)’”, die fiinf ratras beinhaltet.

H. BRUNNER hat gezeigt, daB die Einteilung von Saivagamas in
vier padas, welche als ideal angesehen wird, nicht urspriinglich ist,
und daf iltere Agamas diese Teilung spiteren Uberarbeitungen zu
verdanken haben.””* Von einem #hnlichen Ideal beeinfluBt konnte
auch die ParS iiberarbeitet worden sein, mit dem Unterschied, dal3 es
sich hier nur um zwei, jiiana und kriya, die als die beiden Hauptele-
mente der Lehre gelten,”” anstelle von vier Teilen handelt.

Solch ein Versuch, eine Einteilung in pddas im Nachhinein in
ein Werk hineinzuinterpretieren, ist auch in einem Anhang zum
Laksmitantra zu beobachten, das selbst, trotz der Behauptung GUP-
TAs in der Einleitung zu ihrer Ubersetzung dieses Textes,””° in keiner
Weise solch eine Einteilung aufweist. In diesem Anhang (LT 51-57),
der nur in einem Manuskript erhalten ist und im wesentlichen Dinge
wiederholt, die im LT gelehrt werden,”” also jiinger als der Rest sein
muB, heilit es ndmlich zu Beginn: ,,das mannigfaltige Tantra, das mit
vier padas versehen ist, ndmlich carya-, kriya-, jiana- und yoga-
pada, (...) das Laksmitantra genannt wird“’*®, und spéter wird eine

1 Nach SMITH ist sie wahrscheinlich ein »product of the Tengalai
sect (1975: 297).

72 SMITH 1975: 417.
73 SMITH 1975: 131. Vgl. zu diesem Text auch TRIPATHI 1976.

74 BRUNNER 1986-92. Vgl. auch GOODALL 1998: lviii-Ixv, wo disku-
tiert wird, wie es zu dieser Einteilung gekommen sein kdnnte.

5 Vel. IS 1.49¢: sarvajiianakriyayuktam und AS 11.44b: kriyajiiana-
vibhedatah.

6 GuPTA 1972: XXIf.

7 Wortlich: ,,aus Wunsch nach dem Wohl [aller] Welten ganz und
gar die Essenz aus diesem groflen Ozean, der von Deinem Wissen vollkom-
men erfiillt ist, o Gottin, gezogen habend” (LT 51.6¢-7b: asman maharna-
vad devi tvajjiianaparipuritat || sarvatah saram uddhrtya lokanam hita-
kamyaya |).

"8 LT 51.2¢-4¢: caryapadakriyapadau padau ca jianayogayoh || iti
nanavidham tantram catuspadopabrmhitam | (...) laksmitantrahvayam.
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gekiirzte und unvollstindige Darstellung des téglichen Rituals mit
den Worten ,,Ich werde kurz den kriyapada darlegen, o Burgenzer-
storer’” eingeleitet. Wie sehr eine Einteilung in pddas ein Ideal
war, zeigt auch die Visnusamhita, von der gesagt wird, dal sie in
ihrem urspriinglichen Zustand aus vier padas und 108 (ebenfalls eine
gliicksbringende und damit ideale Zahl!) adhyayas bestand.**

Inhaltlich gesehen besteht die Beschreibung des jianakanda
aus einer stichwortartigen Aufzédhlung von einer Reihe von im Pai-
caratra vertretenen Lehren. Im folgenden Abschnitt soll untersucht
werden, welche Lehren mit diesen Schlagwortern gemeint sind, ob
sie auch an anderen Stellen der ParS erscheinen, und aus welchen
Quellen sie stammen. Diese Untersuchung, die auch eine Darstellung
wichtiger Paficaratra-Lehren bietet, soll eine Grundlage bieten, um
beurteilen zu konnen, welchen Stellenwert die Liste von Lehren in
ParS 1 hat, ob sie vom urspriinglichen Autor der ParS stammt oder
spater eingefiigt wurde, und mit welchem Hintergrund und welcher
Motivation sie angefiihrt wird.

Da die meisten der in der Liste genannten Lehren in der ParS
nicht explizit dargestellt, sondern nur, wenn iiberhaupt, implizit er-
wiahnt werden, wird in der folgenden Darstellung auch auf andere
Samhitas zuriickgegriffen, vorzugsweise auf jene, von denen wir
wissen, dal} sie vom Verfasser der ParS als Quellen benutzt worden
sind, und man daher davon ausgehen kann, da3 die in diesen enthal-
tenen Lehren ihm bekannt waren.

Zum Teil werden in der folgenden Darstellung auch andere
Texte benutzt. Einer davon ist das Laksmitantra, das auBergew6hn-
lich reich an philosophischen, theologischen und kosmologischen
Lehren ist und viele Gemeinsamkeiten mit der Ahirbudhnyasamhita
aufweist,*”' vom Verfasser der ParS aber nach dem gegenwirtigen
Wissensstand nicht als Quellentext benutzt worden ist, vielleicht auf-

"9 LT 53.1ab: kriyapadam pravaksyami samksepena puramdara |.

890 visnuS 1.33¢-34: » Visnu] legte die alle siddhis zum Zweck ha-
bende [und] siddhis wie die acht Herrscherlichkeiten usw. verleihende lange
Visnusamhita dar, die 108 Kapitel und vier gliickverheilende padas namens
Wissen, Wandel, Ritual und Yoga hatte.” (acastakhilasiddhyartham vistir-
nam visnusamhitam || 33 astottarasatadhyayam astaisvaryadisiddhidam |
JAanacaryakriyayogasubhapadacatustayam || 34).

801 ygl. dazu unten pp. 273ff.
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grund seiner $aktistischen Tendenzen oder weil es damals mdglicher-
weise noch nicht als autoritativer Text galt.

C. DIE IN PARS 1 GENANNTEN LEHREN

1. Die gottliche Eigenform des Selbst
des alldurchdringenden Vasudeva®”

Der Gott des Paficaratra kann verschiedene Eigenformen (sva-
ripa) annehmen. So wird z.B. Visnu in seiner mantra[-haften] Eigen-
form (mantrasvaripa)®® verehrt oder ist in der JS von einer groben,
einer feinen und einer hochsten Eigenform Gottes die Rede®™.

Wenn hier jedoch von der gottlichen Eigenform des Selbst des
alldurchdringenden Vasudeva gesprochen wird, ist wohl das Wesen
Gottes gemeint, das in jeder seiner Erscheinungsformen unverénder-
lich bestehen bleibt und das er niemals aufgibt. In den Samhitas gibt
es selten Abhandlungen iiber die Eigenform (svaripa) Gottes.*” Es
wird jedoch hin und wieder angedeutet, wie man sich Visnus sva-
ripa vorstellt. Auf diese, in den untersuchten Sambhitas sicherlich
nicht zentrale Frage, da es sich bei ihnen nicht primér um theologi-
sche Werke handelt, soll im folgenden eingegangen werden.

Diese Eigenform (svaripa) Gottes — oder sein Eigenwesen
(svabhava), welches in den untersuchten Samhitas nicht von der
Eigenform unterschieden wird®® — wird als transzendent und ruhig
($anta), (reines) BewuBtsein ([Suddha)samvid),*”’ Geistigkeit (cif),

802 parS 1.95d-96a: vasudevasya vai vibhoh || divyam dtmasvariipam.
803 Siehe ParS 5.160a (= JS 12.125a).
804 JS 4.21; vgl. dazu RASTELLI 1999a: 105ff.

%5 Eine Ausnahme ist z.B. JS 4.60c-132. Fiir eine Ubersetzung dieser
Stelle siche RASTELLI 1999a: 394-400.

%06 Vgl. den in den folgenden Anmerkungen illustrierten synonymen
Gebrauch der beiden Worter. Fiir eine Unterscheidung dieser beiden Be-
griffe im Visistadvaitavedanta vgl. CARMAN 1974: 88-97 und 254-256.

%7 ParS 5.91c¢ (= SS 2.69¢): $anta samvitsvariipa; PausS 27.274a, JS
4.14a: Santasamvitsvariipa; PausS 32.45¢c: suddhasamvitsvaripa; 33.92c:
suddhasamvitsvabhava.
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Sein (sat), Licht (prakasa) und (transzendente hochste) Wonne
(@nanda)*® beschrieben.

Weiters ist die Eigenform Gottes durch die sechs gottlichen
Eigenschaften (sadgumya) in ihrer ganzen, ungeteilten Fiille be-
stimmt.*” Die AS und das LT®" vertreten die Lehre, daB die erste
dieser sechs Eigenschaften, Wissen (jiigna), die wesentliche unter
diesen ist. Die fiinf anderen Eigenschaften sind nach diesen beiden
Samhitas nur Eigenschaften oder Beschaffenheiten (dharma) von
jiiana, weshalb eben dieses das eigentliche Wesen Gottes oder des
brahman ist.*"!

Verwandt ist der Gedanke, der in der PausS im Rahmen der
Beschreibung der sechs angas, die hier mit den sechs gunas iden-
tifiziert werden, angedeutet ist: ,,Was wohl gegriindet, rein, allge-
mein (samanya), unverborgen, entfaltet (prabuddha), leuchtend
[und] ewig ist, dies ist das Wissen des Acyuta selbst. Wenn die Ent-
stehung, die Erhaltung und die Vernichtung seiner gesamten Schar
von saktis wie Kraft (bala) usw. veranlait wird, bekommt es aber

808 ParS 7.479b: saccidripa; PausS 27.370c, JS 1.17c: citsvaripa;
PausS 33.93a: citprakasasvariapa; ParS 7.480d: sat; 7.480c, 25.51a, PausS
20.76¢: samsantaparamananda; JS 6.19a: parananda; ParS 7.478d: praka-
Sanandalaksana. Zu prakasa vgl. unten p. 490.

809 parS 5.41a (= PausS 22.24c): jaanadigunabrnda; ParS 7.480a:
sadgunyasamsiddha; JS 11.40b: sadgunyamahimavrta; AS 33.14d: pirna-
sadgunyavigraha. Néheres zu den sechs gottlichen Eigenschaften siehe pp.
2771t

810 Zum Verhiltnis zwischen AS und LT siehe unten pp. 273ff.

811 ygl. AS 2.57ab: ,,Und dieses (d.h. jiigna) wird als Eigenform und
als Eigenschaft des brahman gerithmt.“ (svariapam brahmanas tac ca gunas
ca parigiyate |), 61¢c-62b: ,,Diese finf [Eigenschaften] sakti usw. werden als
Eigenschaften von Wissen gerithmt. Nur Wissen ist die hochste Form des
brahman, des hochsten atman.” (ete Saktyadayah parica guna jiianasya kir-
titah || jaianam eva param ripam brahmanah paramdtmanah|) und LT
2.24¢-26b: ,,Dieses hochste allsehende, makellose brahman ist Wissen,
(24cd) und die allwissende, allsehende Ich-heit hat Wissen als Wesen. So-
wohl des brahman als auch meine hochste Form haben Wissen als Wesen.
(25) Der Rest, [ndmlich] Herrscherlichkeit, Energie usw., ist eine ewige Be-
schaffenheit des Wissens.“ (jiianam tat paramam brahma sarvadarsi nira-
mayam || 24 jiianatmika tathahamta sarvajiia sarvadarsini | jiianatmakam
param riipam brahmano mama cobhayoh || 25 Sesam aisvaryaviryadi jia-
nadharmah sandatanah |). Vgl. auch AS 19.1.
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eine besondere Form (visesatd) als Glied (anga) [Gottes]*'?, ohne

auch [seine] Eigenform aufzugeben.“®'® Hier ist das Wissen als eine
der sechs gottlichen Eigenschaften eine besondere Form des Wissens
des hochsten Gottes, das sein Wesen bestimmt.

Die Eigenform Gottes wird weiters als ,,vierwesenhaft™ (cartur-
atmya) beschrieben. Dies scheint zu bedeuten, dafl die Form der vier
Vyiihas in der Eigenform Gottes potentiell vorhanden ist, wie die im
folgenden zitierten Passagen aus der AS und dem LT nahelegen. Daf}
die unverénderliche und unvergéngliche Eigenform Gottes oder des
brahman ,,vierwesenhaft“ ist, erscheint ungewohnlich und wird auch
nicht von jeder Samhita gelehrt. In der JS, der ParS, der SanS, der
PadS und der NarS z.B. ist eine solchartige Lehre nicht zu finden.
Belegt ist sie in der SS, der PausS, der ParS, der AS und im LT.8"

Mit dem Begriff caturatmya oder caturatman wird aber oft
auch die Gesamtheit der vier Vyiihas bezeichnet.*”> Wie um Klarheit
zu schaffen, was mit dem Begriff jeweils gemeint ist, erkliren die
AS und das LT, daB3 es drei Formen der Vierwesenhaftigkeit Gottes
gebe:

,»Visnus vierwesenhafter Zustand, der durch die Verbindung
der [sechs gottlichen] Eigenschaften entsteht, ist dreifach, nédmlich
die reine Durchdringung, das Erwachen®® der [sechs gottlichen]
Eigenschaften [und] der die Verkorperungen bewirkende [vierwesen-

812 Namlich als Herz (hrdaya). Es werden hier die sechs gunas mit
den 6 Korpergliedern (arniga) des Gottes identifiziert (PausS 33.33-43; vgl.
dazu auch SS 2.33-34b [p. 333]).

813 PausS 33.33¢-35: yat supratisthitam suddham samanyam yad ana-
vrtam || 33 prabuddham bhdsvaram nityam jiianam saksat tad dacyutam |
svasya Saktisamithasya baladyasyakhilasya ca || 34 udayasthitisamharaka-
rane ngatmand punah | visesatam samayati svaripam api catyajan || 35.

819 parS 7.480b: caturatmyasvabhavin; 10.347c: caturdatmyasvaripa;
5.41b (= PausS 22.24d), 15.21b, PausS 33.2b, 38.206d: caturatman; SS 7.3b:
caturatmaka; PausS 27.680d: caturmiirti. Fir die AS und das LT siehe
unten. Vgl. auch Sribh 11 324,15 (ad BSa 2.2.41): ,,,Und die Verehrung des
Vierwesenhaften ist die Verehrung des hochsten brahman, das Vasudeva ge-
nannt wird‘, so wird in der Satvatasamhita gelehrt.” (tac ca caturatmyopa-
sanam vasudevakhyaparabrahmopdsanam iti satvatasamhitayam uktam.).

815 Sjehe PausS 38.229a, SS 3.1d, 5.82a, 83c, 85¢, 98b.

816 yunmesa, wortlich: das Offnen der Augen.
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hafte Zustand]. (20c-21b) (...) Unendlich und unvergénglich ist die-
ses Vierwesenhafte, o groBer Weiser. Im wellenlosen Zustand haben
diese [Vyiihas] kein [individuelles] Sein [und] sind aus der [mit
ihnen] verbundenen Geistigkeit beschaffen. (42) Im Zustand des Er-
wachens der [sechs gottlichen] Eigenschaften sind sie durch sakti be-
stimmt [und] getrennt. Im groben Zustand werden sie, durch Sein,
Geistigkeit und Wonne gekennzeichnet, manifest, um den Welten zu
helfen. (43-44b) Diese Unterschiedenheit des Vierwesenhaften dient
als Stiitze (@lambana) fir das Denkorgan.“*"

,Diese strahlende Form des hochsten Herrschers, in der sich
die sechs Eigenschaften allmdhlich manifestieren bzw. nicht manife-
stieren, hat vier Formen, die [das Denkorgan] stiitzen. (38) Dieser
wunderbare Weg (d.h. die vier Formen) hat drei [Formen], ndmlich
eine, die [nur] durch die Vorstellung der Eigenschaften angenommen
wird, eine, in der die Eigenschaften allméhlich erwachen, und eine,
in der die Eigenschaften zu Verkdrperungen geworden sind. (39)
Aufgrund der Verbindung (samdasa) und Trennung (vyasa) der drei
Paare der sechs [Eigenschaften], welche (d.h. die Paare) [die Weisen]
Jjhiana usw. nennen, wird das Vierwesenhafte [in diese drei Formen]
unterschieden. (40) (...) Wellenlos, unbestimmbar, frei von [indivi-
duellem] Sein ist das unvergingliche Wesen. Das Erwachen, das
,reines Sein und [reine] Geistigkeit* genannt wird, dies ist mein er-
stes Abgehen von der Transzendenz. (44) Jede Modifikation befindet
sich wie ein dunkler Fleck unter der Haut*'® in mir, wenn ich als
erstes das Wesen Samkarsanas habe, das durch die manifest gewor-
denen [Eigenschaften] jiana und bala erscheint. (45) Die Weisen
wissen, daB jiigna und bala ich mit dem Wesen Samkarsanas sind.
Wenn ich danach erwache, werde ich selbst titig. (46) Dann, wenn
ich alle Gegenstéinde beleuchte, nennen sie mich Pradyumna. In die-
ser Form funkelt das Paar von aisvarya und virya. (47) Wenn ich da-
nach, nachdem ich [in eine andere Gestalt] eingetreten bin, aus dem
Wunsch zu handeln von der kriyasakti angespannt werde, werde ich
von den in den tattvas Erfahrenen als Aniruddha angesprochen.*®"

817 AS 5.20c-21b und 42-44. Fiir den Text siche unten pp. 273f.
818 vol. Anm. 864.

819 LT 2.38-40 und 44-48: abhivyaktanabhivyaktasadgunyakramam
ujjvalam | alambitacatariupam ripam tat paramesvaram || 38 gunakalpana-
yadhyasto gunonmesakrtakramah | mirtikrtagunas ceti tridha margo *yam
adbhutah || 39 yugani trini sannam yany ahur jiianadikani vai| samasa-
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Der erste Zustand ist das alldurchdringende, transzendente
brahman; ,wellenlos* genannt, weil das brahman oder der hochste
Ort (para pada) oftmals mit einem bewegungslosen Ozean vergli-
chen wird.** In ihm haben die vier Vyiihas keine individuelle Exi-
stenz, sondern sind alldurchdringend in Gott gegenwartig. Das Erwa-
chen (unmesa) ist das ,,erste Abgehen von der Transzendenz®, wie es
im LT formuliert wird, der erste Moment der Schépfung. Die Vyiihas
sind mit sakti versehen, voneinander getrennt und unterschieden. Im
groben Zustand schlieBlich verkérpern sie sich und nehmen eine
duBlere Gestalt an, um den Welten zu helfen, d.h. z.B. um fiir das
menschliche Denken vorstellbar zu sein, um von den Menschen visu-
alisierend betrachtet (Vdhyai) und verehrt werden zu kénnen.®!

Die hochste Eigenform (svariipa) Gottes ist nach den Vorstel-
lungen des Paficaratra nicht mit den menschlichen Sinnesorganen
wahrnehmbar oder durch menschliches Denken vorstellbar. Sie steht
jenseits der Sinne (atindriya), ist unvergleichlich (anaupamya) und
unausdenkbar (acintya).**® Unmittelbar offenbaren kann sie nur
Visnu selbst, wie es z.B. Brahman nach seiner Askeseiibung und

vyasatas tesam caturatmyam vivicyate || 40 (...) atarangam anirdesyam nih-
sattam sattvam avyayam | saccinmatrakhya unmesah sadya me Santatacyu-
tih || 44 vyaktajiianabalakhyayam piarvam samkarsanatmani | tilakalakavat
sarvo vikaro mayi tisthati || 45 tan mam samkarsandatmanam vidur jiianaba-
le budhah | svayam grhnami kartrtvam unmisanti tatah param | 46 pra-
dyumna iti mam ahuh sarvarthadyotanim tadd | yugam prasphuritam ripe
(v.L) tasminn aisvaryaviryayoh || 47 tatas taya kriyasaktya labdhavesa ci-
kirsaya | yujyamananiruddhakhyam lambhita tattvakovidaih || 48. Die Verse
LT 2.41-43 werden hier auler Acht gelassen. Sie sind in mehreren Manu-
skripten nicht belegt, daher vermutlich ein spéterer Einschub und machen
die Passage auflerdem unverstandlich.

820 Siehe JS 12.119ab (= ParS 5.154ab), SS 19.139b, 25.145b (= ParS
15.411b), PausS 26.32a, 33.151a, AS 2.23cd, 5.33b, 9.38a usw.

821 vgl. zu diesen drei Zustinden auch die Anmerkungen 19-21 zu
MATSUBARAs Ubersetzung von AS 5 (1994: 209f)).

822 parS 7.479a, 10.122c¢, PausS 20.76b, AS 41.22a.
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dem Vortragen eines Stotra geschah,*” aber sie kann auch mithilfe
der Lehre (Sastra) des Paficaratra erkannt werden.***

Gott gibt seine Eigenform niemals auf, egal, in welcher Er-
scheinungsform er erscheint, als Vyiiha oder eine andere Gottheit,**
an verschiedenen Orten oder zu verschiedenen Zeitpunkten. Er wird
in einer Textpassage der PausS, die gleich an zwei Stellen in die
ParS {ibernommen wurde, mit der Sonne verglichen, die manchmal
stirker und manchmal weniger stark scheint, aber doch immer gleich
bleibt: ,,Zu diesem Zeitpunkt (tatra)** ist der liebe Ehrwiirdige, der
hochste atman, Acyuta, Hari, der verschiedenartige Scheinkdrper hat
(nananirmanavigraha),”*’ den Bhaktas unmittelbar nahe. (13) Auch

83 Siehe ParS 10.131cd: ,,Er zeigte ihm [seine] hochste gottliche
Eigenform.” (svariapam darsayamasa tasmai divyam uttamam ||). Zu der an-
gesprochenen Erzdhlung vgl. pp. 168ff.

824 Siehe JS 1.58-60b: ,,Wer einen Vaisnava als Verkiinder des Wis-
sens erkennt, soll ihn als Lehrer wie Visnu mit Rede, Geist und Korper ver-
ehren. Dieser ist ein Kenner der Lehre, dieser ist ein Vaisnava. Weil auch
ein Verkiinder [nur] eines Versviertels stets zu verehren ist, um wieviel
mehr ist einer, der die Eigenform des Ehrwiirdigen Visnu offenbart, und
auch ein Verkiinder der Lehre, dessen Geist den Sinn verstanden hat, [zu
verehren].* (vaisnavam jiianavaktaram yo vidyad visnuvad gurum | pitjayed
vanmanahkayais sa Sastrajiias sa vaisnavah || 58 slokapddasya vaktapi yatah
pijvas sadaiva hi| kim punar bhagavadvisnos svariipam vivrnoti yah || 59
Sastrasya caiva vaktapi tadbhavagatamanasah |). Diese Textpassage wurde in
RASTELLI 1999a: 169, da miverstanden, anders iibersetzt. Diese neue Uber-
setzung erscheint mir die Bedeutung des Textes klarer wiederzugeben.

#25 Vgl. die Beschreibung, wie der héchste Gott die Formen der vier
Vyitihas annimmt, in SS 3.6-7 (zitiert auf p. 285) und PausS 38.206ab: ,,des-
sen, der mit verschiedenen Verkorperungen versehen ist und seine Eigen-
form nicht aufgegeben hat” (anujjhitasvaripasya nanamirtiyutasya ca |).

826 Es wurden in der vorhergehenden Textpassage verschiedene Zei-
ten genannt, die flir das pavitraropana geeignet sind.

2 . - . . . . - - . . .
7 nirmanavigraha ist mit nirmanakaya synonym. Dieser Begriff ist

aus dem Buddhismus und dem Nyaya (siche CHEMPARATHY 1972: 152f))
bekannt. SCHMITHAUSEN (1969: 172) definiert nirmanakaya in folgender
Weise: ,,ein nicht auf natiirliche Weise entstandener, sondern durch iiber-
normale Macht kiinstlich hergestellter oder manifestierter Leib, der eben
deshalb nicht der eigentliche Leib der betreffenden Person und meist nur
eine unwirkliche Erscheinung, ein Scheinleib, ist*.
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wenn Narayana als Wesen des Mantra (mantratman) in eigener Per-
son den Bhaktas immer nahe ist, o Lotusgeborener, (14) ist trotzdem
dieser tithi fiir dieses Ritual {iberlegen, [weil] durch ihn der Mantra-
Konig, der Herr, fiir die mantrins [in noch stirkerer Weise] gegen-
wartig ist. (15) Wie die Sonne im Sommer stark wird, ohne [ihre]
Eigenform aufzugeben, [so besteht zu diesem Zeitpunkt] eine grofe-
re Nihe des Alldurchdringenden. "

Die Formulierung divyam datmasvaripam oder der Begriff
divyatmasvariipa selbst ist in den Samhitas, soweit liberblickbar, nur
an dieser Stelle in der ParS belegt. Sie ist jedoch in Pillai Lokacaryas
Tattvatraya zu finden, wo das gottliche Selbst (divyatman) dem
Korper Gottes gegeniibergestellt wird, welcher dieses nicht wie der
Korper eines im Wesenskreislauf befindlichen Wesens verhiillt, son-
dern, im Gegenteil, beleuchtet: ,,Und der Korper ist aufgrund der
Eigenschaften [seiner] Eigenform {iberaus lieb, ihm selbst dhnlich,
ewig; er hat nur eine Form; er hat das Wesen des suddhasattva, ver-
hiillt nicht wie die Korper der geistigen [Wesen] die wissensbeschaf-
fene Eigenform, beleuchtet wie Gold, das in ein Gefdfl aus Rubin ge-
legt wurde, in goldener Farbe die Eigenform des gottlichen Selbst

828 PausS 30.13-16: tatra sannihitas saksan nananirmanavigrahah |
bhaktanam bhagavan pritah paramatmacyuto harih || 13 yady apy abjasam-
udbhiita bhaktanam nityam eva hi | narayanas tu mantratma sthitas sannihi-
tas svayam || 14 tathapi balavatta vai tattithes tatra karmani| sannidhim
bhajate yena mantrinam mantrarat prabhuh || 15 grismakalam samasadya
yatharkas tiksnatam vrajet | svaripam ajahann eva sannidhanataram vi-
bhoh || 16 = ParS 12.38-41 und 10.304-307b, wo in stirkerer Abwandlung
des Textes die Vorziiglichkeit Srirangams gepriesen wird: ,Hier ist der Ehr-
wirdige, der hochste purusa, der Lotusdugige, der hochste atman, Acyuta,
Hari den Bhaktas unmittelbar nahe. (304) Auch wenn Vasudeva als Wesen
des Mantra in eigener Person auch an unterschiedlichen anderen Orten im-
mer gegenwirtig ist, (305) ist er trotzdem hier in stirkerer Weise gegen-
wirtig. Wie im Sommer die Sonne stark wird, (306) ohne [ihre] Eigenform
aufzugeben, genau so gelangt hier der Weltenherr durch Fehler wie die
Unterscheidung der Himmelsrichtungen usw. nicht zur Verschiedenheit.“
(atra sannihitah saksad bhagavan purusottamah | bhaktanam pundarikaksah
paramatmacyuto harih || 304 vividhesv api canyesu nityam sthanesu yady
api | vasudevas tu mantratma sthitah sannihitah svayam || 305 tathapi bala-
vattvena sannidhim bhajate ’tra vai | grismakalam samasadya yatharkas tiks-
natam vrajet | 306 svaripam ajahann eva tathaivatra jagatpatih | dosaih sa
digvibhagadyais tv anyathatvam na yati ca || 307).
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(divyatmasvariipa), hat die Form grenzenloser Glut (tejas), ist ein
Schatz an Scharen von gliickverheiBenden Eigenschaften wie Zart-
heit usw., ist durch den Yoga zu betrachten; er verwirrt die ganze
Welt, bewirkt Leidenschaftslosigkeit gegeniiber allen Geniissen, ist
von den ewig Emanzipierten zu erfahren; wie ein duftender Teich
nimmt er alle Qualen; er ist die Knolle (d.h. der Ursprung) der un-
endlichen Herabkiinfte (avatara), der Behiiter von allem, die Zu-
flucht von allem, mit Waffen geschmiickt.***’

Es konnte moglich sein, daf3 der Begriff divyatmasvaripa, den
auch RAMASWAMY AYYANGAR in seinem Kommentar zu Ven-
katanathas Varadarajapaficasat 16 verwendet, der Tradition des
Visistadvaitavedanta entstammt. Um dazu mehr sagen zu konnen,
wiren weitere Belege notwendig.

a. Exkurs zur Beziehung zwischen der Ahirbudhnyasamhita
und dem Laksmitantra

Der Vergleich der beiden oben (pp. 268f.) zitierten Texte aus
der AS und dem LT zeigt deren starke Ahnlichkeit:

AS 5.20c-21b und 42-44 LT 2.38-44

vyaptimatram gunonmeso abhivyaktanabhivyakta-
mirtikara iti tridha || 20 sadgunyakramam ujjvalam |
caturatmyasthitir visnor alambitacatiripam
gunavyatikarodbhava | (...) riupam tat paramesvaram || 38
anantam aksaram caitac gunakalpanaydadhyasto
caturatmyam mahamune | gunonmesakrtakramah |
nistarangadasayam te mirtikrtagunas ceti

nihsattah saktacinmayah || 42 tridha margo *yam adbhutah || 39

829 Dies ist eine Ubersetzung der Sanskrit-Ubersetzung des in Mani-
pravala abgefaliten Werkes, TT, 96: vigrahas ca svaripagunebhyo ’tyanta-
bhimatah svanuripo nitya ekaripah suddhasattvatmakas cetanadehavaj
JAanamayasya svaripasyacchadanam akurvan manikyamayapatre sthapita-
suvarnavat svarnaripah divyatmasvaripasya prakasako niravadhikatejorii-
pah saukumaryadikalyanagunagananidhir yogadhyeyah sakalajaganmoha-
nas samastabhogavairagyajanako nityamuktanubhavyo vasanatatakavat sa-
kalatapaharo *nantavatarakandam sarvaraksakah sarvapasrayo ’strabhiisi-
tas tisthati.

%30 Siche die Edition der VRP, p. 27.
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Saktyatmaka gunonmesa- yugani trini sannam yany
dasayam te vyavasthitah | ahur jianadikani vai |

tatra sthiladasayam te samasavydasatas tesam
vyaktibhavam upagatah || 43 caturatmyam vivicyate || 40 (...)
Jjagatam upakaraya atarangam anirdesyam
saccidanandalaksanah | nihsattam sattvam avyayam |
manadalambandyaisa saccinmatrakhya unmesah
caturatmyavyavasthitih || 44 sdadya me santatacyutih || 44

Die AS und das LT weisen auch sonst eine Reihe von Gemein-
samkeiten auf, Beide haben Lehren des Visistadvaitavedanta®' und
des kaschmirischen Sivaismus verarbeitet, und in einigen Textpartien
weisen sie, wie in den eben zitierten, wortwortliche Ubereinstim-
mungen auf. Beim gegenwartigen Wissensstand kann jedoch nicht
entschieden werden, ob ein Text auf dem anderen basiert oder wel-
cher der beiden Texte dlter ist.*

Die Beeinflussung des LT durch den kaschmirischen Sivais-
mus wurde bereits von A. SANDERSON, R. TORELLA und A. MALI-
NAR festgestellt. SANDERSON hat 1986 auf die Ubernahme der Praty-
abhijna-Lehre, dafl das allumfassende Selbst durch die Kontraktion
in den vier Ebenen Leere (Sinya), innere Wahrnehmung (antara
sparsa, prana), Intellekt (buddhi) und Korper (deha) als begrenztes
Selbst erscheint, in LT 7.19¢c-24¢ aus Utpaladevas I§varapratyabhi-

81 Siehe z.B. die Begriffe sesa und sesin in AS 52.7cd, den Begriff
suddhasattva, der ebenfalls aus dem ViSistadvaitavedanta kommen diirfte
(vgl. NAYAR 1992: 110 und 161 sowie OBERHAMMER 2000: 74ff.), in AS
3.13c, 41.16d, LT 13.37b, 22.26a, 34.55b, 104b, 138c, und die saranagati-
Formel in AS 37.30c-31, die auf Stotraratna 22 zuriickgehen diirfte (vgl.
dazu auch RASTELLI 2005: 126). Die Lehre und Praxis der saranagati diirfte
ihren Ursprung aber nicht in der Tradition des Visistadvaitavedanta haben;
vgl. dazu OBERHAMMER 2004: 137f.

832 7Zu Anhaltspunkten fiir ein Entstechungsdatum der AS siehe pp.
50f. Das LT muf} nach den $ivaitischen Texten entstanden sein, die im fol-
genden genannt werden. Das fritheste Zitat aus dem LT ist in Mahe$vara-
nanda’s Maharthamaiijari zu finden (LT 14.5b-6 in MM 65,2-4; 22.7a in
MM 175,12 [siche TORELLA 1994b: 486, Anm. 16]), welche in das 12. Jh.
datiert wird (SILBURN 21995: 9). Weiters wird das LT von Vatsya Varada-
guru (fir dessen Datum siehe pp. 50f.) zitiert (z.B. PraP 6.13cff.).
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jiiakarika aufmerksam gemacht®” und nennt in seinem 2001 erschie-

nenen Aufsatz eine Reihe von weiteren Sivaitischen Texten, die von
den Autoren des LT und der AS benutzt wurden, ndmlich Pratyabhi-
jhahrdaya, Vijhanabhairava, Svacchandatantra, Paratrims$ikavivarana
und Tantraloka im Falle des LT und einige Werke Ksemarajas,
I$varapratyabhijfiakarika, Paratrim$ikavivarana, Paratrims$ikalaghu-
vrtti, Tantraloka, Vijfianabhairava und Malinijayottara im Falle der
AS.®* TORELLA hat 1998 die Beeinflussung der phonetischen Leh-
ren im LT und auch in der AS durch den Sivaismus konstatiert.***
MALINAR hat 1998 auf die textliche Abhéingigkeit des LT von Kse-
mardjas Pratyabhijfidhrdaya hingewiesen.**

SFERRA hat 1995 auf die Ahnlichkeit der Lehre beziiglich der
Halbvokale (y, r, I, v), die als dharanas bezeichnet werden und ver-
schiedenen tattvas und mahdabhiitas zugeordnet werden, in LT
19.12¢c-16b mit der in Paratrim$ika 7 und der dazu gehdrenden
Laghuvrtti beschriebenen Lehre hingewiesen.*”” Wie schon oben er-
wihnt, ist festgestellt worden, daB3 das Paficaratra den nehmenden
und die Pratyabhijna-Schule den gebenden Part einnimmt, d.h. daf
das LT auf der PT beruht. Die AS, die in ihrer Abhandlung iiber die
Evolution der Sprache einige Verse zum Teil wortwdrtlich mit dem
LT gemeinsam hat,*® geht aber in ihrer Erklirung des Begriffes
dharand nicht auf die gleiche Quelle wie das LT zuriick, sondern
vermutlich auf Ksemarajas Sivasiitravimarsini I1.7.% Auch hinsicht-
lich der Entstehung der napumsaka-Vokale (r, 7, [, [) finden sich im

*3 SANDERSON 1986: 176, Anm. 31. Es handelt sich um IPK 3.23-31
nach der Zihlung von SHASTRIs Edition (IPK,) (SANDERSON schreibt 3.23-
38, aber hier muB} es sich um einen Druckfehler handeln, denn das dritte
Kapitel endet in SHASTRIs Edition, die SANDERSON verwendet, mit 31) =
[11.2.12-20 nach TORELLAs Edition (IPK}).

834 SANDERSON 2001: 35-38.
835 TORELLA 1998: 79-81.

36 MALINAR 1998: 531, Anm. 3. Sie hat folgende Parallelen festge-
stellt: PHr 4-5 : LT 6.36-37; PHr 7 : LT 6.39; PHr 2 : LT 13.22 (nach
MALINAR 13.12; dies muf} jedoch ein Druckfehler sein); PHr 9-10 : LT
13.26. Die Begrifflichkeit von PHr 2 spiegelt sich auch in AS 3.7 wider.

87 SFERRA 1995: 61f.
838 Vel. AS 16.47-49 mit LT 19.3¢-6.
839 SFERRA 1995: 62.



276 Die Tradition des Paficaratra

LT und in der AS unterschiedliche Konzepte,** die auf unterschied-
liche phonetische Abhandlungen zuriickgehen,*' also auf Unter-
schieden ihrer vermutlich verschiedenen Quellen beruhen.

Dal das LT und die AS zum Teil auf unterschiedliche $ivaiti-
sche Quellenwerke zuriickgehen, zeigt, daB ihre Ahnlichkeiten wahr-
scheinlich vor allem auf das gemeinsame, vom Sivaismus geprigte
Milieu, in dem diese Texte entstanden sind, zuriickzufiihren sind,
und nicht nur darauf, da3 vermutlich ein Text teilweise auf dem
anderen basiert. Es ist auch durch andere kaschmirische Autoren wie
Vamanadatta und Utpala Vaisnava bekannt, daf8 die visnuitische und
die $ivaitische Tradition in engem Kontakt standen und jeweils eine
Tradition mit den Texten der anderen vertraut war.*** Offensichtlich
in der Tradition von diesen Autoren stehend,** vermutlich aber
selbst nicht in Kaschmir entstanden,*** sind die Verfasser von beiden
Werken in starker Weise von der Pratyabhijfia-Schule geprigt und
arbeiten $ivaitische Lehren in die des Paficaratra ein.

Das gemeinsame Entstehungsmilieu ist zu beriicksichtigen,
wenn Passagen aus den beiden Texten betrachtet werden, die wort-
wortliche Anklidnge aneinander haben, wie die hier und auch unten
(p- 282) zitierten. Es scheint eine von der anderen abhingig zu sein;
dies muf} aber nicht an jeder Stelle der Fall sein. Es ist jedoch auch
unwahrscheinlich, dal die AS und das LT vdllig voneinander unab-
héngig sind.

In dieser Frage sind noch weitere Forschungen notwendig, die
im Rahmen dieser Arbeit nicht geleistet werden kdnnen. Es kann nur
auf einige fiir den gegebenen Kontext wichtige Passagen aus der AS
und dem LT eingegangen werden.

Die Ahnlichkeiten der oben zitierten Passagen weisen darauf
hin, dal} sie entweder voneinander oder, was wahrscheinlicher ist,
von einer anderen gemeinsamen Quelle abhingig sind. Eine mog-

840 Siehe SFERRA 1995: 64.
841 Siehe dazu TORELLA 1998: 79, Anm. 95.

842 71 Vamanadatta vgl. TORELLA 1994b; zu Utpala Vaisnava Dycz-
KOWSKI 1992: 28f. und SANDERSON 2001: 35.

843 Einige Verse aus dem Samvitprakasa des Vamanadatta sind, z.T.
wortwortlich, in das LT {ibernommen worden; vgl. dazu TORELLA 1994b:
489, Anm. 19 und 490, Anm. 20 und 21, SANDERSON 2001: 36, Anm. 46.

#4 Vgl. SANDERSON 2001: 38.
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liche Quelle konnte bisher noch nicht identifiziert werden, aber der
Begriff unmesa ist ein terminus technicus der non-dualistischen
Saiva-Traditionen®* und nicht typisch fiir das Paficaratra. Zumindest
Anregungen fiir die zitierten Passagen konnten daher aus dem $ivaiti-
schen Milieu stammen.

2. Die ewigen sechs Haupteigenschaften Wissen usw.,
die verbunden und in drei Paare getrennt sind**®

Wie oben (p. 267) schon erwihnt, bestimmen die sechs gottli-
chen Eigenschaften das Eigenwesen Gottes. Diese sechs Eigenschaf-
ten sind jiiana (Wissen), aisvarya (Herrscherlichkeit), sakti (Féhig-
keit/Potenz), bala (Kraft), virya (Energie) und tejas (Glut/Schérfe).
Sie werden meistens, aber nicht immer, in dieser Reihenfolge ge-
nannt.

a. Definitionen der sechs Eigenschaften

Die Bedeutung dieser sechs Eigenschaften wird in den Sam-
hitas nur selten erkldrt. Bisher wurden Beschreibungen der sechs
gunas in PausS 33.33c-43, AS 2.56-61b,*” LT 2.24-36 und 4.8-17b
sowie in VisS 4.2-3 gefunden. Weiters werden einige der sechs
gunas auch in SS 2.54c-58b charakterisiert, eine Passage, die in ParS
4.32-35 iibernommen wurde.*"*

Es wurde schon erwéhnt, daB jiigna in der AS und im LT als
die wichtigste und primére Eigenschaft angesehen wird; die anderen
fiinf gunas sind Eigenschaften oder Beschaffenheiten von jiiana.**’
In anderen Sambhitas wird jiigna zwar meist an erster Stelle der sechs
gunas genannt; es wird aber nicht gesagt, dal es eine besondere
Stellung den anderen Eigenschaften gegeniiber hétte. Dies konnte
aber auch daran liegen, dafl in diesen Samhitas auf die sechs gott-
lichen Eigenschaften auch nicht niher eingegangen wird.

5 vgl. TAK I s.v. unmesa und SANDERSON 2001: 37, Anm. 47.

846 parS 1.96bced: nitya jianadayo gundh | pradhanah sat samastas ca
vyasta yugmatrayena hi ||.

7 Vgl. zu dieser Stelle auch SCHRADER 1916: 32ff.
848 Siehe fiir die Ubersetzung der Passage aus der ParS Anm. 1434.
849 Siehe dafiir p. 267 bzw. Anm. 811.
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Nach der PausS ist die Eigenschaft jrigna eine besondere Form
des allgemeinen, reinen, ewigen Wissens Gottes.*’ Die AS und das
LT unterscheiden nicht eine allgemeine und eine besondere Form des
Wissens; es ist Eigenform und Eigenschaft Gottes.**’ Es wird in der
AS in folgender Weise beschrieben: ,,Nicht ungeistig, selbsterken-
nend, ewig, in alles eintauchend nennen die Kenner der Eigenschaf-
ten die erste Eigenschaft namens Wissen, (56) und dieses wird als
Eigenform und als Eigenschaft des brahman geriihmt.“**' und im
LT: ,Zuerst manifestiert sich das reine, alles enthaltende, hochste
Wissen, das Sein und Wonne [und] frei von Titigkeit ist.“*** VisS
4.2¢ beschreibt jiana nur als ,,grenzenlos® (jianam nissimam).

Herrscherlichkeit (aisvarya) bedeutet, ungehindert und unab-
hingig agieren zu konnen; vgl. AS 2.58: ,Sein Agens-Sein, das
durch Unabhéngigkeit gestirkt wird, das wird von den Kennern der
Bedeutung der wahren Natur der Eigenschaften Herrscherlichkeit ge-
nannt.“*>; LT 4.9abc: ,,Die Unabhingigkeit in der Schopfung des
Universums, die von keiner anderen Ursache abhingig ist, das war
dann meine Herrscherlichkeit.“***; LT 2.28: ,Das Ungehindertsein
der [die Schopfung] in Angriff Nehmenden®”, das ist meine hichste
Herrscherlichkeit. Diese wird von jenen, die in den verschiedenen
Sastras beziiglich der fattvas gelehrt sind, Wille (icchd) genannt.“*>
und VisS 4.2cd: , Herrscherlichkeit, die sich auf keinen anderen

830 Siehe oben pp. 267f.

81 AS 2.56-57b: ajadam svatmasambodhi nityam sarvavagahanam |
Jhanam nama gunam prahuh prathamam gunacintakah || 56 svaripam
brahmanas tac ca gunas ca parigiyate |.

82 1T 4.8abc: nirvyaparam sadanandam suddham sarvatmakam pa-
ram | vyajyate prathamam jiianam.

3 kartrtvam nama yat tasya svatantryaparibrmhitam | aisvaryam na-
ma tat proktam gunatattvarthacintakaih ||.

854 — — .y . . .y
hetvantaranapeksam yat svatantryam visvanirmitau | tad aisva-
ryam taddsin me.

855 vgl. dazu AS 16.36¢.

86 qvyahatir yad udyatyas tad aisvaryam param mama | iccheti soc-

yate tattattattvasastresu panditail ||.
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purusa stitzt* (aisvaryam ananyapurusasrayam). PausS 33.37c
beschreibt aisvarya nur als ,,alles iibertreffend* (sarvatisayin).*>’

Sakti wird in PausS 33.38¢-39b%® als ,,von vielen Saktis erfiillt,
aufsteigende Glut bewirkend, rein“ beschrieben. Die AS und das LT
betrachten die sakti als den Zustand Gottes bzw. der Géttin als Ur-
materie oder Materialursache der Welt: ,,Der Zustand als Material-
ursache der Welt wird als sakti gelehrt.«*>

Kraft (bala) wird in der PausS mit Festigkeit und Festhalten
assoziiert, wohl aufgrund seiner Verbindung mit dem ,,Korperglied*
(anga) Brustpanzer (kavaca)*®: ,,Die Festigkeit des Acyuta, die von
der Atemkraft (prana), die durch das Festhalten gekennzeichnet
ist,*" nicht unterschieden ist, diese eben erkenne als Brustpanzer
(kavaca), welcher durch die Kraft der Mantras charakterisiert ist.“**
Die Autoren der AS und des LT verstehen darunter die Miihelosig-
keit, mit der Gott bzw. die Gottin die Schopfung vollbringt: ,,Die
Miihelosigkeit des bestindig die Welt Schaffenden wird von den
Kennern der Eigenschaften seine Eigenschaft namens Kraft ge-
nannt.*; ,,Die Miihelosigkeit der Schopfenden wird als meine Kraft

%7 Die SS bringt aisvarya mit der materiellen Welt in Verbindung.
Thre Beschreibung ist mir jedoch unverstidndlich: ,,aisvarya [soll er] in den
Bereich des Kopfes [legen], wodurch [alles] prakrti- oder auch tattva-hafte
iiber allem steht (?), o Lotusdugiger.” (SS 2.55: aisvaryam Siraso dese yas-
mad upari tisthati | prakrtam tattvikam vapi sarvatra kamaleksana || = ParS
4.32¢-33b).

8 va bhirisaktibhih pirna Saktir vai paramesvari || irdhvatejovaha
Suddha viddhi mantri sikhd tu sa |.

%9 AS 2.57cd: jagatprakrtibhavo yah sa saktih parikirtita ). Vgl. LT
2.29ab: jagatprakrtibhavo me yah sa saktir itiryate | und 4.10abc: ,,Wessen
mannigfaltige Formen versteckt sind, welche tiberall gegenwirtig [und] un-
gehindert ist, [das] war meine Sakti.“ (nilinacitrariipa ya sarvatra samava-
sthitda | avyahatasic chaktir me). VisS 4.3a beschreibt sakti nur als ,.alles
ibertreffend* (sarvatisayini).

%60 Siche dazu unten p. 427 und Anm. 1434.

8! Hier konnte eine der fiinf bzw. zehn Atemkrifte gemeint sein, deren
besonderes Charakteristikum das ,,Festhalten® ist. Es ist unklar, um welche es
sich hier handeln konnte; vgl. fiir die Funktionen der Atemkrafte pp. 533ff.

862 PausS 33.39¢-40b: dhairyam yan naparam pranad dacyutam dhrti-
laksanat || 39 tad eva kavacam viddhi mantranam hi balatmakam |.
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angesehen. Ebenso wird das Erhalten des zu Bewirkenden Kraft
genannt.“*®

An anderen Stellen in der AS und im LT wird bala mit der
Féhigkeit, die Welt zu tragen, assoziiert: ,,[Die Kraft] tragt die ganze
Welt.”; ,,[Samkarsana] trigt selbst das ganze Universum wie einen
dunklen Fleck unter der Haut. Daher wird im Vedanta sein Name mit
Bala angegeben.“***

Die Energie (virya) Gottes wird in der PausS als unbehindert
(apratihata) bei der Entstehung und Vernichtung der Welt beschrie-
ben.*® Die AS und das LT bestimmen virya als die Freiheit Gottes
bzw. der Goéttin von Verdnderung, auch wenn er oder sie, wie schon
bei der Beschreibung der Eigenschaft sakti erwéhnt, die Material-
ursache der Welt ist: ,,Die Freiheit von Verdnderung, auch wenn er
Materialursache (upddana) ist, ist die Eigenschaft namens Energie,
die auch Bestindigkeit genannt wird.“*®® | Energie ist die Freiheit
von Verdnderung, auch wenn ich immer die Materialursache (pra-

83 AS 2.59: Sramahanis tu ya tasya satatam kurvato jagat| balam
nama gunas tasya kathito gunacintakaih ||; LT 2.29¢-30b: srjantyd yac
chramabhavo mama tad balam isyate || bharanam yac ca karyasya balam
tac ca pracaksate|. VisS 4.3b spricht von der Kraft, ,,die hoher als alles
[andere] ist* (balam sarvottamam).

864 AS 19.18d: bibharti sakalam jagat ||; LT 4.14c-15b: bibharti saka-
lam visvam tilakalakavat svatah || 14 balam ity eva tan nama tato vedanta-
Sabditam |. Die Metapher des dunklen Flecks ist in der AS ebenfalls zu fin-
den; vgl.: ,,Das mit Geistigem und Ungeistigem ausgefiillte, reine und un-
reine Universum tragt dieser Gott Samkarsana, Bala, wie einen dunklen
Fleck unter der Haut in seinem wissensbeschaffenen Korper zur Génze; [er
ist] der Ostliche und der westliche Berg fiir den durch das Ungeistige ge-
brandmarkten Mond des Geistigen, der den Sechzehnteln folgend [zu- und
abnimmt].“ (AS 4.64c-66b: cidacitkhacitam visvam suddhasuddham asesa-
tah || 64 tilakalakavat svasya dehe jiianamaye dadhat | udayasticalav esa
devah samkarsano balah || 65 cidindor acidankasya kalds ta anudhavatah |)
und auch 53.29ab, 55.36ab, 59.24abc.

865 pausS 33.40c-41b: ,Die unbehinderte Energie des Herrschers, die
Entstehung und Vernichtung umfaft, die, o Brahmane, ist die Waffe unter
den Mantra-Verkorperungen, deren Glanz unvergleichbar ist.” (vad aprati-
hatam viryam aisvaryam prabhavapyayam || tad vipra mantramirtinam
astram apratimaprabham |).

866 AS 2.60: tasyopadanabhave *pi vikaraviraho hi yah | virvam nama
gunah so ’yam acyutatvaparahvayam ||.
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krti) bin. Milch ndmlich gibt schnell [ihr] Eigenwesen auf, wenn [sie]
zu Sauermilch wird. (31) Ich verdndere mich niemals, auch wenn
[ich] zur Welt werde. Daher wird Energie von den Kennern der
tattvas fiir die Freiheit von Verédnderung gehalten. (32) Energie wird
[auch] kraftvolles Auftreten genannt. Dieses aber ist als ein Teil von
Herrscherlichkeit bekannt.**%’

Die Glut oder Schirfe (fejas) nennt der Verfasser der PausS
,sunendlichen Glanz* (anantaprakasa, 33.41c). Nach den Verfassern
der AS und des LT ist fejas dafiir verantwortlich, dal Gott oder die
Gottin zur Schopfung keines anderen, zusétzlichen Faktors bedarf:
,»Die Unabhéngigkeit von einem mitwirkenden Faktor wird Glut ge-
nannt.“**;  Meine Unabhingigkeit von einem mitwirkenden Faktor
bei der Schopfung von allem zu Bewirkenden nennen die Kenner der
tattvas namlich die sechste Eigenschaft [namens] Glut. Einige nen-
nen die Fahigkeit zur Uberwiltigung anderer Glut. Andere in den
tattvas Bewanderte verbinden die Glut mit der Herrscherlichkeit.*;
,»Glut ist die Unabhingigkeit von etwas anderem und auch Unge-
hindertsein.*“*%

b. Mogliche $ivaitische Einfliisse

Die Beschreibungen aus der AS und dem LT weisen wieder
groBe Ahnlichkeiten auf:

87 LT 2.31-33b: vikaraviraho viryam prakytitve pi me sada | svabha-
vam hi jahaty asu payo dadhisamudbhave || 31 jagadbhdave ’pi sa nasti viky-
tir mama nityada | vikaraviraho viryam atas tattvavidam matam || 32 vikra-
mah kathito viryam aisvaryamsah sa tu smrtah|. Vgl. auch LT 4.16a:
»Energie ist die Freiheit von Verdnderung.* (vikaraviraho viryam) und VisS
4.3c: anyair aharyam viryam, ,Energie, die von keinem anderen geraubt
werden kann®. SS 2.57¢ (= ParS 4.35a) beschreibt virya als mit der ,,Eigen-
form innerer Erkenntnis* (?antarbodhasvariipa).

868 AS 2.61ab: sahakaryanapeksa ya tat tejah samudahrtam |.

89 LT 2.33¢-35b: sahakaryanapeksa me sarvakaryavidhau hi ya || 33
tejah sastham gunam prahus tam imam tattvavedinah | parabhibhavasam-
arthyam tejah kecit pracaksate || 34 aisvarye yojayanty eke tat tejas tattva-
kovidah | und 4.17ab: tejas tv anyanapeksatvam aniruddhatvam apy uta |.
VisS 4.3d beschreibt tejas als ,,hoher als alles Hochste* (sarvottarottara).
Nach SS 2.57d (= ParS 4.35b) bewirkt tejas den ,,Frieden in der prakrti-haf-
ten Nacht“ (prakrtadhvantasanti).
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AS 2.56-61b

ajadam svatmasambodhi
nityam sarvavagahanam |
JjhAanam nama gunam prahuh

prathamam gunacintakah || 56

svaripam brahmanas tac ca
gunas ca parigiyate |
Jjagatprakrtibhavo yah

sa saktih parikirtita || 57

kartrtvam nama yat tasya
svatantryaparibrmhitam |
aisvaryam nama tat proktam
gunatattvarthacintakaih || 58

Sramahanis tu ya tasya
satatam kurvato jagat |
balam nama gunas tasya
kathito gunacintakaih || 59

tasyopadanabhave ’pi
vikaraviraho hi yah |

viryam nama gunah so ’yam
acyutatvaparahvayam || 60

sahakaryanapeksa ya

tat tejah samudahytam |

LT 2.29ab
Jjagatprakrtibhavo me

yah sa saktir itiryate |

LT 4.9abc
hetvantaranapeksam yat
svatantryam visvanirmitau |
tad aisvaryam

LT 2.29¢-34b

srjantyd yac chramabhavo
mama tad balam isyate || 29
bharanam yac ca karyasya
balam tac ca pracaksate |
Saktyamsakena tat prahur
bharanam tattvakovidah || 30
vikaraviraho viryam
prakrtitve ’pi me sada |
svabhavam hi jahdty asu
payo dadhisamudbhave || 31
jagadbhave ’pi sa nasti
vikrtir mama nityada |
vikaraviraho viryam

atas tattvavidam matam || 32
vikramah kathito viryam
aisvaryamsah sa tu smrtah |
sahakaryanapeksa me
sarvakaryavidhau hi ya || 33
tejah sastham gunam prahus
tam imam tattvavedinah

Wie anhand der fett gedruckten Teile ersichtlich ist, werden in

beiden Texten die gleichen charakteristischen Termini verwendet.
Auch diese konnten aus einem S$ivaitischen Umfeld stammen. An-
haltspunkte dafiir gibt es in Hinblick auf die Definition der Eigen-
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schaft aisvarya. In Utpaladevas I§varapratyabhijiiakarika wird das
BewuBitsein (citi) als svatantrya, Unabhingigkeit, und aisvarya,
Herrscherlichkeit, beschrieben: ,,Es ist Unabhingigkeit im hochsten
Sinne, die Herrscherlichkeit des hochsten atman.“®”°, was in der Vrtti
mit den folgenden Worten erklart wird: ,,Es ist reine Unabhingigkeit,
die von keiner anderen Realitdt abhéngig ist [und] Herrscherlichkeit
genannt wird.“*”" In der Ajadapramatrsiddhi des gleichen Autors
wird die ,,Ruhe® (visranti)*”* mit svatantrya, kartrtva und isvarata
gleichgesetzt: ,,Und diese Ruhe wird, weil die Abhéngigkeit von
irgend etwas anderem vernichtet ist, Unabhéngigkeit, Agens-Sein im
hochsten Sinne und Herrscherlichkeit genannt.«®”?

Die gemeinsame Verwendung der Begriffe svatantrya, aisva-
rya bzw. isvarata, kartrtva und bhavantaranapeksa bzw. hetvantara-
napeksa und sarvapeksanirodha an diesen Stellen in der IPK und der
Ajadapramatrsiddhi bzw. in AS 2.58 und LT 4.9 vor dem Hinter-
grund der Tatsache, daB die IPK dem LT auch an anderer Stelle als
Quelle dient,*”* 148t wohl nicht daran zweifeln, daf auch hier die
Werke des Utpaladeva herangezogen wurden. Dal3 die AS kartrtva
und nicht bhavantaranapeksa oder einen entsprechenden Begriff und
das LT hetvantaranapeksa und nicht kartrtva nennt, macht deutlich,
dal3 sowohl der Autor der AS als auch der des LT Utpaladevas Wer-
ke vor sich hatte und nicht unbedingt nur die AS oder das LT die
Quelle des/der jeweils anderen ist.

Auffallend ist, da3 die Lehre von den Merkmalen der sechs
gottlichen Eigenschaften sowohl in der AS als auch im LT anderen
Gelehrten zugeschrieben wird, was ein weiterer Hinweis darauf ist,
daB sie aus einer anderen Quelle stammt. Die AS beschreibt diese

Y0 1PK, 1.5.13cd: svatantryam etan mukhyam tad aisvaryam para-
matmanah |.

871 yrtti zu TPK, 1.5.13: bhavantaranapeksam suddham etat svatan-
tryam aisvaryasamjiiam.

872 Die visranti, von DYCZKOWSKI mit »perfect tranquility* iibersetzt,
ist der erste Schritt zur Emanzipation aus dem Wesenskreislauf, in dem jeg-
liche Aktivitat aufhort und man sich selbst nur als reines BewuBStsein wahr-
nimmt (DYCZKOWSKI 1992: 371, Anm. 135).

83 APS 23: ukta saiva ca visrantih sarvapeksanirodhatah || svatan-
tryvam atha kartytvam mukhyam isvaratapi ca |.

874 Siehe oben pp. 274f.
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Gelehrten als ,,Kenner der Eigenschaften* (gunacintaka, AS 2.56d
und 59d) oder ,,Kenner der Bedeutung der tatfvas/wahren Natur der
Eigenschaften (gunatattvarthacintaka, AS 2.58d); das LT nennt sie
,»Kenner der tattvas™ (tattvakovid, tattvavid, tattvavedin, LT 2.30d,
32d, 34b, 35b) oder ,,in den verschiedenen Sastras von den tattvas
Gelehrte* (tattattattvasastresu pandita, L'T 2.28d), wobei nicht klar
ist, was hier genau mit faftva gemeint ist. Auch wer mit diesen Ge-
lehrten konkret gemeint ist, ist unklar.

Wenn die Beschreibung der gunas als Ganze durch $ivaitische
Quellen angeregt wurde, wire es verstindlich, warum eine solche in
anderen Samhitas, die nicht in solchem Mafle Sivaitisch beeinflufit
sind, kaum zu finden ist. Abgesehen von der wenig sagenden Dar-
stellung der Vis$S wire die der PausS mdglicherweise die einzige un-
abhingige Beschreibung der gunas.

c. Die Entstehung der Vyiihas aus den sechs Eigenschaften

ParS 1.96cd spricht von der Verbindung der sechs Eigenschaf-
ten und ihrer Trennung zu drei Paaren. Damit ist die Entstehung der
Vyiihas gemeint. Vasudeva, der die sechs gottlichen Eigenschaften
besitzt, teilt sich selbst und seine Eigenschaften in drei Teile und ent-
steht so als die drei Vyuhas Samkarsana, Pradyumna und Anirud-
dha.*”

¥75 Manchmal wird Vasudeva zu den Vyiihas gezihlt; dann ist ihre
Zahl vier; manchmal wird Vasudeva jedoch auch den drei Vyithas Sam-
karsana, Pradyumna und Aniruddha gegeniibergestellt. Beides ist hiufig in
ein und derselben Samhita zu beobachten; es gibt also keine Tendenzen in
bestimmten Werken. Siehe fiir vier Vytihas ParS 1.99d, 15.691c¢, 19.305a (=
PausS 38.32a), PausS 10.3, 20.65¢c, 38.204d, AS 5.41ab, 10.14a, 16.81ab
(Bezeichnung des Vasudeva als adivyuha), 47.18a, ParS 2.99c, SanS rr
10.17e, fiir drei Vyiihas ParS 1.98a, PausS 20.75a, SS 7.91b, 92b, AS 5.17-
18, 25¢d und 53.11¢c-13b (an den letzten beiden Stellen werden die drei
Vytihas Vasudeva gegeniibergestellt). Venkatanatha sagt zu diesem Usus
folgendes: ,,Indem man die Ununterschiedenheit vom Hdochsten aussagen
mochte, weil die Aufmerksamkeit darauf gerichtet werden soll, da3 der er-
ste Vyiha sechs Eigenschaften besitzt, kommt es, auch wenn es in Wirk-
lichkeit vier Vyiihas gibt, zur Aussage, dal es drei Vyiihas gibt. Hier ist
kein gegenseitiger Widerspruch anzunehmen.” (SarvS 168,21f.: vastutas ca-
turvyihatve ’py adyavyithasya sadgunatayanusandheyatvat parasmad abhe-
dam vivaksitva trivyihatvoktil pravrtteti na mitho badhas sankaniyah). Fiir
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Diese Lehre ist nicht in allen Paficaratra-Texten belegt. Das
Narayaniya, die ParS und die SanS sprechen tiberhaupt nicht von den
sechs gottlichen Eigenschaften. In der JS spielen sie im Zusammen-
hang mit der reinen Schopfung (suddhasarga), bei der die Vyiihas
entstehen, keine Rolle.*”®

Die Lehre von der Aufteilung der Eigenschaften der Vythas
nimmt dort, wo sie belegt ist, auch nicht immer die gleiche Gestalt
an. Die ,klassische® Form, auf die sich die ParS bezieht,*”” ist in der
SS, der AS und im LT belegt. Um zu zeigen, dall diese nicht von
allen Samhitas gelehrt wird, sollen nach deren Darstellung auch die
anderen bisher aufgefundenen Formen dieser Lehre beschrieben wer-
den, und zwar einerseits anhand der PausS und andererseits auf der
Grundlage der PadS, die wiederum als Vorlage fiir die Visvamitra-
und die Brhadbrahmasamhita dient.

i. Lehren der Satvatasamhita, der Ahirbudhnyasamhita und des
Laksmitantra

Die SS lehrt im Rahmen der geistigen Verehrung des Gottes im
Tiefschlafzustand (susupti)*™® folgendes: ,,Vom Osten bis zum Nor-
den teilt sich Vasudeva, der hochste Herr, selbst durch eine Teilung
der Eigenschaften, o Pfliiger®”. (5) Im ostlichen Teil ist er in unbe-
eintrichtigter Eigenform mit [allen] sechs Eigenschaften gegenwir-
tig, im Siiden dann mit jiigna, das mit bala verbunden ist. (6) Im
westlichen Teil ist er mit aisvarya [und] virya anwesend. Mit tejas
und Sakti ist der hochste Herrscher im Norden gegenwirtig.“**

eine Untersuchung dieser beiden Konzepte und ihres moglichen Ursprungs
siche BOCK-RAMING 2002: 299-308.

876 vgl. JS 4.2-19. Der Begriff Vyiiha erscheint an dieser Stelle aller-
dings nicht.

77 Vgl. dazu p. 303.
78 vgl. dazu pp. 335ff.
879 Der Gespréachspartner ist hier Samkarsana.

880 SS 3.5-7: pragbhagad uttaram yavad gunabhedena langalin | vi-
bhajaty atmanatmanam vasudevah parah prabhuh || 5 anujjhitasvaripas tu
pragbhage sadgunatmana | balasamvalitenaiva jiianendste ’tha daksine || 6
aisvaryena tu viryena pratyagbhage ’vatisthate | tejahsaktyatmana saumye
samsthitah paramesvarah || 7.
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Trotz der Aufteilung der sechs Eigenschaften wird betont, daf3
alle Vyiihas gleich sind, und daB3, auch wenn in ihnen je zwei Eigen-
schaften vorherrschen, sie auch die anderen vier besitzen, d.h. daf
auch die anderen vier Eigenschaften Gottes in ihnen weiterbestehen:
»Auch wenn ich vorher jede einzelne Form des Ehrwiirdigen mittels
je zwei Eigenschaften als [ihr] hauptsidchliches Wesen gelehrt habe,
dauern die restlichen vier Eigenschaften, da sie feststehend sind, fiir
jeden einzelnen trotzdem immer fort.«*!

Diese Lehre von der Entstehung der drei Vyiihas durch die Tei-
lung der sechs gottlichen Eigenschaften wurde von der AS aufgegrif-
fen: ,,Durch die drei Paare der genannten sechs Eigenschaften, [ndm-
lich] jidana, aisvarya, bala usw., kommt die reine Schopfung der
bhiiti[akti]*®* zustande. (16) Unter diesen [drei Paaren] wird Haris
Form aus dem Paar von jiiana und bala als die des Samkarsana [und
seine] Form aus der Verbindung von aisvarya und virya als die des
Pradyumna gelehrt. (17) Haris Korper aus dem [Paar, in dem] Sakti
und tejas vorherrschen, ist der des Aniruddha. Dies sind die Vyiihas,
die aus Sakti beschaffen [und] selbst durch das Erwachen®® der
[sechs] Eigenschaften charakterisiert sind. (18) [Diese] Gotter, die
lotusdugigen purusas®™’, haben Kérper aus den sechs Eigenschaften.
Die fiir die jeweiligen [Vythas] restlichen zwei Eigenschaftspaare, o
Weiser, (19) dauern fiir diese jeweiligen jeweils fort.“**

1SS 3.13¢-15b: gunadvayadvayenaiva yady apy uktam purda maya ||
13 ekaikam bhagavadriipam mukhyavrttya tathapi hi| catuskam avasistam
yad gunanam samavasthitam || 14 tad bhajetanuvrttim ca ekaikasya ca sar-
vada |.

%2 Die AS unterscheidet zwischen kriya- und bhiitisakti. Die kriya-
Sakti ist Visnus Wille (samkalpa). Die bhiitisakti ist ein winziger Teil (koty-
amsa) der kriyasakti, wird von dieser angetrieben und ist die Materialur-
sache der Welt; vgl. AS 3.28-56 und 5.8-14b (libersetzt in MATSUBARA
1994: 186-188 und 204) sowie SCHRADER 1916: 29-31 und 59-68.

883 Vgl. dazu pp. 268ff.

4 Die Vyiihas werden oftmals als purusa oder hochster purusa
(purusottama) bezeichnet (siche AS 5.22d, 24b, 25a, 32d usw.). Dies soll
moglicherweise ihre Identitdt mit dem hochsten Gott, der im allgemeinen
als der hochste purusa angesehen wird, betonen (vgl. zum Begriff purusot-
tama MATSUBARA 1994: 78-81).

85 AS 5.16-20b: yat tat sadgunyam ity uktam jiianaisvaryabaladi-
kam | yugais tasya tribhih suddha srstir bhiiteh pravartate || 16 tatra jriana-
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Aus den aus der SS und der AS zitierten Textpassagen gewinnt
man den Eindruck, daB3 die drei Vyiihas durch die Teilung der sechs
Eigenschaften in drei Paare gleichzeitig entstehen. Nach den meisten
anderen Darstellungen der Entstehung der Vyithas manifestiert sich
der hochste Gott jedoch entweder nach der Reihe als Samkarsana,
Pradyumna und Aniruddha, oder die drei Vyiihas gehen nach der
Reihe auseinander hervor. Auch im letzteren Fall sind die Vythas
Manifestationen des Gottes.

Fiir den ersteren Fall ist die folgende Beschreibung aus der AS
ein Beispiel: ,,Der aus allen saktis beschaffene Gott Vasudeva, der
sich aus dem Wunsch zu schaffen selbst teilt, ist als Samkarsana be-
kannt. Wie sich das Licht ausbreitet, wenn sich die Sonne auf dem
Ostlichen Berg befindet, (29¢-30) so [breitet sich] das Licht des Sam-
karsana aus, wenn sich der Gott im Entstehen befindet. Diese sakti,
die unmittelbar das Wesen des Samkarsana hat [und] ein Ozean von
vijiiana und bala ist, bleibt fiir 1600 [Jahre] untitig.

Der unendliche Ehrwiirdige, Visnu, der mit der sakti versehen
ist, der hochste purusa, (31-32) gleicht, wenn er mit den gesamten
bewegungslosen sechs Eigenschaften versehen ist, einem wellen-
losen Ozean. Aufgrund des von ihm selbst angetriebenen gleich-
zeitigen Erwachens der sechs Eigenschaften (33) [wird] der wahrlich
unendliche Ehrwiirdige der ewige Vasudeva. Aufgrund des durch
seinen Willen angetriebenen Erwachens von jiigna und bala (34)
[wird] der wahrlich unendliche Ehrwiirdige dann Gott Samkarsana,
Acyuta®™.

Nachdem [er] 16[00] Jahre der sakti-beschaffene Gott Acyuta
geblieben war, (35) [wird] der wahrlich unendliche Ehrwiirdige [zu]
Pradyumna, dem hochsten purusa. Die aus einem Teil eines Teils
[von ihm] hervorgegangene sakti des Pradyumna, das Licht des Ehr-
wiirdigen, (36) bleibt untétig fiir 1600 [Jahre] ruhig.

Nachdem [er] danach 1600 [Jahre] der sakti-beschaffene Gott
Pradyumna, der hochste purusa, geblieben war, wird der wahrlich

baladvandvad riapam samkarsanam hareh | aisvaryaviryasambhedad ripam
pradyumnam ucyate || 17 Saktitejahsamutkarsad aniruddhi tanur harel | ete
Saktimaya vyiha gunonmesasvalaksanah || 18 sadgunyavigraha devah pu-
rusah puskareksanah | tatra tatravasistam yad gunanam dviyugam mune ||
19 anuvrttim bhajaty eva tatra tatra yathayatham |.

886 Acyuta ist ein anderer Name fiir die erste Emanation Gottes; vgl.
JS 4.5a und RASTELLI 1999a: 52f.
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unendliche Ehrwiirdige, durch seinen Willen angetrieben, zu Anirud-
dha. (37-38) Die aus einem Teil eines Teils [von ihm] hervorgegan-
gene sakti des Aniruddha, das Licht des Hari, bleibt untétig fiir 1600
Jahre ruhig. (39)

Nachdem dieser fiir 1600 Jahre der mit der sSakti versehene
Aniruddha geblieben war, da wird er gemeinsam mit den beiden vor-
herigen [Vyiihas] in Hinblick auf die Schopfung titig, o Narada.“®’

Das Auseinanderhervorgehen der Vythas wird z.B. im Naraya-
niya gelehrt: ,,Allein Vasudeva, der Ehrwiirdige, der Feldkenner, der
ein eigenschaftsloses Wesen hat, ist als der Ehrwiirdige, die Einzel-
seele (jiva), Samkarsana, der Herr zu erkennen. (38) Und aus Sam-
karsana [entspringt] Pradyumna. Es wird gelehrt, dal dieser zum
Denkorgan (manas) geworden ist. Aniruddha aber, der aus Pradyum-
na [entspringt], ist das IchbewuBtsein (ahamkara), der hochste Herr-
scher.«®%

87 AS 5.29¢-40: sarvasaktimayo devo vasudevah sisrksaya || 29 vi-
bhajaty atmanatmanam yah sa samkarsanah smrtah | bhanav udayasaila-
sthe prabha yadvad vijrmbhate || 30 udayasthe tatha deve prabha samkar-
sanatmika | avyaprta satany esa Saktis tisthati sodasa || 31 samkarsanatmika
saksad vijiianabalavaridhih | ananto bhagavan visnuh Saktiman purusotta-
mah || 32 purnastimitasadgunyo nistarangarnavopamah | sannam yugapad-
unmesad gunanam svapracoditat || 33 ananta eva bhagavan vasudevah sa-
natanah | tatra jianabalonmesat svasamkalpapracoditat | 34 ananta eva
bhagavan devah samkarsano ’cyutah | sthitva sodasa varsani devah sakti-
mayo ’cyutal || 35 ananta eva bhagavan pradyumnah purusottamah | am-
samsenodita saktih pradyumni bhagavatprabhd || 36 avyaprta satany esa
tisnim tisthati sodasa | tatah saktimayo devah pradyumnah purusottamah ||
37 Satani sodasa sthitva svasamkalpapracoditah | ananta eva bhagavan ani-
ruddho bhavaty uta || 38 amsamsenodita saktir aniruddhi hareh prabha |
avyaprta satany esd tisnim tisthati sodasa || 39 satani sodasa sthitvanirud-
dhah saktiman asau | tada vyapriyate srstau purvabhyam saha narada || 40;
vgl. zu dieser Passage auch BOCK-RAMING 2002: 47f. Andere Beispiele fiir
die hintereinander erfolgende Manifestation der einzelnen Vythas wéren
LT 2.45-48 und 4.8-16 (siche unten p. 291).

8 MBh 12.326.38-39: yo vasudevo bhagavan ksetrajiio nirgundtma-
kah | jiieyah sa eva bhagavari jivah samkarsanah prabhul || 38 samkarsa-
ndc ca pradyumno manobhiitah sa ucyate | pradyumnad yo ’niruddhas tu so
*hamkaro mahesvarah || 39. Vgl. als weitere Beispiele auch MBh
12.326.68¢c-69b, 12.332.15-16 (zu den MBh-Stellen vgl. auch BOCK-RA-
MING 2002: 221-247), JS 4.2-10, PausS 39.24c-29b (siche pp. 295f.), PadS
Jp 2.18 und VisS 4.15. Fiir die Lehre, dal Samkarsana, Pradyumna und Ani-
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Das LT folgt inhaltlich im wesentlichen den Lehren der SS und
weist auch Ahnlichkeiten mit der AS auf, modifiziert sie aber ent-
sprechend seinen eigenen Grundlehren. So sind in diesem $aktistisch
orientierten Text die Vythas Erscheinungsformen der Géttin und
nicht des Gottes, wie die auf p. 269 zitierte Passage LT 2.45-48 oder
die folgende Beschreibung zeigt: ,,Denn in Bezug auf die Aufgabe
welcher Eigenschaft ich zum groBiten Teil mit einem [bestimmten]
Werk tétig bin, (52cd) dieses Eigenschaftspaar wird dann als meine
Form gelehrt. Daher werden jiiana und bala der Gott Samkarsana
genannt, (53) aisvarya und virya Pradyumna, Sakti und tejas Ani-
ruddha. Die anfianglichen ungeteilten sechs Eigenschaften aber [be-
finden sich] im ungetrennten Zustand des wahren Wesens des brah-
man. (54) Wie nur ein einziger Schauspieler durch Eigenschaften wie
Freundlichkeit, wiirdevolles Wesen, Grausamkeit, Mut usw. sich in
Erscheinung, Gestik usw. unterscheidet, (55) so nehme ich ganz
allein (ekapi) durch die Eigenschaften jiiana, Sakti, usw. aus dem
Wunsch nach dem Wohl der Welten die wirkliche Existenz von
Samkarsana und den anderen an.“**

Das LT verwendet fiir die Beschreibung des Verhiltnisses der
Eigenschaften bzw. ihrer Paare zueinander ebenso wie die ParS
(1.96cd) die in den élteren Sambhita nicht in diesem Kontext belegten
Begriffe samasta und vyasta bzw. samasa und vyasa, und hier wird
deutlich, in welchem Sinne diese zu verstehen sind. Sie werden nach
der oben (p. 269) schon einmal zitierten Beschreibung der drei For-
men der Vierwesenhaftigkeit (caturatmya) zur Sprache gebracht:
,,Diese strahlende Form des hochsten Herrschers, in der sich die

ruddha in der Welt als jiva, manas und ahamkara existieren, die z.B. auch
in Sankaras Brahmasiitrabhasya (259,24f. und 260,17-19; vgl. dazu BOCK-
RAMING 2002: 248-257), in der JS (2.16b), in der PausS (27.248) und in der
SarvS (168,7) belegt ist, vgl. RASTELLI 1999a: 50f.

89 LT 2.52¢-56: prayo yadgunakartavye varte krtya yaya hy aham ||
52 tatra tad gunayugmam tu mama ripatayocyate | ato jianabale devah
samkarsana udiryate || 53 aisvaryavirye pradyumno ’niruddhah saktitejasi |
adyas tv abhinnasadgunyo brahmatattvaprthaksthitau || 54 eko ’py
anunayaudaryakrauryasauryadibhir gunaih | natah pravartate yadvad
vesacestadibhedavan || 55 tadvad ekapi saivaham jiianasaktyadibhir
gunaih | samkarsanadisadbhavam bhaje lokahitepsaya || 56. Eine dhnliche
Beschreibung wie in LT 2.45-48 findet sich auch in LT 4.12-17b.
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sechs Eigenschaften allméhlich manifestieren bzw. nicht manifestie-
ren, hat vier Formen, die [das Denkorgan] stiitzen. (38) Dieser wun-
derbare Weg (d.h. die vier Formen) hat drei [Formen], ndmlich eine,
die [nur] durch die Vorstellung der Eigenschaften angenommen
wird, eine, in der die Eigenschaften allméhlich erwachen, und eine,
in der die Eigenschaften zu Verkorperungen geworden sind. (39)
Aufgrund der Verbindung (samasa) und Trennung (vyasa) der drei
Paare der sechs [Eigenschaften], welche (d.h. die Paare) [die Weisen]
Jjhiana usw. nennen, wird das Vierwesenhafte [in diese drei Formen]
unterschieden.

Die drei Formen der Vierwesenhaftigkeit sind im wesentlichen
durch die Art und Weise bestimmt, in der die sechs gottlichen Eigen-
schaften manifest oder nicht manifest sind. In der ersten, hochsten
Form kann man sich die Eigenschaften nur vorstellen, da sie keine
individuelle Existenz haben. Die zweite Form ist der erste Schritt hin
zur Manifestation. In der dritten Form sind die sechs Eigenschaften
konkret in den verschiedenen Verkorperungen (marti), d.h. in erster
Linie in den Vyiihas, gegeben. In anderen Worten konnen diese drei
Formen so beschrieben werden, da3 in der ersten die sechs Eigen-
schaften, da sie keine individuelle Existenz haben, vollkommen mit-
einander verbunden (samasta) sind, in der zweiten Form noch ver-
bunden, aber schon auf dem Weg zur Trennung (samastavyasta), und
in der dritten voneinander getrennt (vyasta) und daher auch unter-
schieden sind.*”' Die Begriffe samasta, vyasta und samastavyasta fiir
drei Formen Gottes sind in einem Lobpreis (stotra) in der PadS be-
legt, wo sie vermutlich ebenfalls in Bezug auf dessen Eigenschaften
gemeint sind: ,,Verehrung Dir, der Du die Form der Eigenschaften

80 LT 2.38-40: abhivyaktanabhivyaktasadgunyakramam ujjvalam |
alambitacatiuripam ripam tat paramesvaram || 38 gunakalpanayadhyasto
gunonmesakrtakramah | mirtikrtagunas ceti tridha margo *yam adbhutah ||
39 yugani trini sannam yany ahur jianadikani vai | samasavydsatas tesam
caturatmyam vivicyate || 40.

¥ LT 2.41, wo gelehrt wird, daB die sechs Eigenschaften auch im
transzendenten Zustand getrennt und verbunden existieren (,, Wenn von die-
sen drei Paaren der [sechs] Eigenschaften unterschieden in verbunden und
getrennt gesprochen werden wird, ist dies meine Vierwesenhaftigkeit, wenn
ich transzendent bin.* samastavyastabhedena gunanam tad yugatrayam | vi-
vaksyate yada sa me Santayas caturatmyata ||), widerspricht dieser Auffas-
sung, doch es diirfte sich dabei, wie schon in Anm. 819 erwéhnt, um einen
spateren Einschub handeln.



Die Grundanschauungen der Parame$§varasamhita 291

hast, der Du iiber der Form der Eigenschaften stehst, der Du [in Be-
zug auf die Figenschaften] getrennt bist, verbunden bist [und] die
Form des Verbundenen und Getrennten hast.***

Im LT ist auch die Lehre zu finden, da3 die Vythas nur durch
je eine und nicht durch zwei gottliche Eigenschaften bestimmt sind:
»Aus meiner Form, die einem wolkenlosen Himmel gleicht, die die
Form eines bewegungslosen Ozeans hat [und] kompaktes Wissen ist,
geht die reine Schopfung hervor. (7) Zuerst manifestiert sich das rei-
ne, alles enthaltende, hochste Wissen, das Sein und Wonne [und] frei
von Tatigkeit ist. Dieses wird Samkarsana genannt. (8) Die Unab-
hingigkeit in der Schopfung des Universums, die von keiner anderen
Ursache abhéngig ist, das war dann meine Herrscherlichkeit, [ndm-
lich] Pradyumna, der hochste purusa. (9) Welche mannigfaltige ver-
steckte Formen hat, iiberall gegenwirtig [und] ungehindert ist, [das]
war meine Sakti. Diese wird Aniruddha genannt. (10) Diese Gdtter,
die lotusdugigen purusas, die die Schopfung, Erhaltung und Zer-
storung bewirken, die mit Wissen, Herrscherlichkeit und sakti ver-
sehen sind, sind eine Form von mir.«*”

Diese Passage scheint eine Tradition wiederzuspiegeln, die den
Vyiihas nur je eine Eigenschaft zuweist, wie sie, wenn auch in etwas
anderer Form, auch in der PausS, in der PadS (und dieser folgend in
der Vi$S und der BBS)894 sowie im Visr.1udharmottarapura‘u.la895 be-

92 PadS cp 13.51: namas te gunaripdya gunaripativartine | vyastdya
ca samastaya samastavyastaripine || 51.

83 LT 4.7-11: ameghakasasamkasan nispandodadhiriipatah | mama
Jjhanaghanad ripdac chuddha srstih pravartate || 7 nirvyaparam sadanan-
dam suddham sarvatmakam param | vyajyate prathamam jiianam sa sam-
karsana ucyate || 8 hetvantaranapeksam yat svatantryam visvanirmitau | tad
aisvaryam taddasin me pradyumnah purusottamah || 9 nilinacitrariupa ya
sarvatra samavasthitda | avyahatasic chaktir me so ’niruddhah prakirtitah ||
10 srstisthityantakartaro vijiianaisvaryasaktayah | mama ripam ami devah
purusah puskareksanah || 11.

%94 Siehe pp. 299 und 301f.

95 BOCK-RAMING (2002: 214f) weist auf die folgende Passage des
Visnudharmottarapurana (1. Jt. n. Chr., vgl. ROCHER 1986: 252) hin: ,,bala,
JjhAana, aisvarya und sakti, o Yadu-Sohn, sind als die vier Gesichter dieses
Gottes der Gotter zu erkennen. (9) Der Ehrwiirdige Vasudeva, Samkarsana,
der Herr, Pradyumna und Aniruddha werden als bala usw. gerithmt.*
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legt ist. Auf den zitierten Textabschnitt folgt jedoch mit LT 4.12-17b
gleich eine Passage, die im wesentlichen den Inhalt des oben (p. 269)
zitierten Abschnittes LT 2.45-48 wiederholt und die Vythas als
durch je zwei Eigenschaften charakterisiert beschreibt. Man gewinnt
daher den Eindruck, da3 dem Verfasser des LT zwar eine Lehre, die
die Vyiithas nur durch je eine Eigenschaft bestimmt, bekannt war,
und er diese nicht vollig auler Acht lassen konnte oder wollte, je-
doch das Bediirfnis hatte, sich selbst eher der Tradition der SS einzu-
ordnen.

Wie um die Diskrepanz zwischen den beiden Lehren auszu-
gleichen, wird an anderer Stelle des LT gelehrt, dal3 es sich bei den
drei Eigenschaften jiana, aisvarya und sakti um das Eigenwesen der
Gottin handele, und die anderen drei gunas diesen untergeordnet
wiren: ,,.Die drei [Eigenschaften] vijiiana, aisvarya und sakti, die
mein Eigenwesen genannt werden [und] einzeln erwachen, werden
als die drei Grundprinzipien (tattva) gerithmt. Die drei Eigenschaften
bala, virya und tejas aber, die ,Abwesenheit von Unvollkommen-
heiten wie Miidigkeit usw. genannt werden, sind jiidna usw. unter-
geordnet.“*° Die drei hier als ,,Grundprinzipien® (tattva) bezeichne-
ten Eigenschaften sind es auch, die sich nach dem LT in die drei
Konstituenten der Urmaterie, ndmlich sattva, rajas und tamas, wan-
deln,*’” womit hier ein Bindeglied zwischen der reinen und der Scho-
pfung aus der Urmaterie gebildet wird.*®

(VDhP 3.47.9-10: balam jiianam tathaisvaryam saktis ca yadunandana | vi-
Jhieyam devadevasya tasya vaktracatustayam || 9 vasudevas ca bhagavams
tatha sankarsanah prabhuh | pradyumnas caniruddhas ca baladyah pari-
kirtitah || 10). Hier haben wir eine dhnliche Verteilung der Eigenschaften
wie im LT mit dem Unterschied, da8 Vasudeva mit bala an der Spitze steht.

¥6 LT 2.49¢-51b: tisro mama svabhavakhya vijianaisvaryasakta-
yah || 49 unmisantyah prthak tattvatrayena parikirtitah | balam viryam tatha
teja ity etat tu gunatrayam || 50 sramdadyavadyabhavakhyam jhianader upa-
sarjanam |.

%7 Siehe LT 4.33: ,.Das vorher von dir genannte jiiana wandelt sich
in sattva, aisvarya in rajas und Sakti in tamas.” (yat te jianam purd prok-
tam tat sattvena vivartate | rajastayd tad aisvaryam saktis capi tamas-
taya ||).

% In der JS z.B. gibt es solch eine Verbindung nicht; vgl. RASTELLI
1999a: 54.
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Aber auch das LT betont wie die SS und die AS, dal}, auch
wenn eine Figenschaft einen bestimmten Vyiiha beherrscht, dieser
trotzdem wie Vasudeva alle sechs gunas besitzt. Es gibt keinen wirk-
lichen Unterschied zwischen den Vytihas und nicht einmal zwischen
den gottlichen Eigenschaften selbst. Thre Unterscheidung dient nur
der Betrachtung und Meditation durch den Verehrer®: ,,Auch wenn
nur eine Eigenschaft erwacht, haben die [Vythas] ndmlich trotzdem
sechs Eigenschaften. Alle sind nicht mehr und nicht weniger als der
ewige Vasudeva. (21) Es ist bekannt, daB ihre Glieder, Neben-
glieder,”™ ihr Erkennen usw. nicht aus den Elementen beschaffen
sind. Thr gottlicher, ewiger Korper ist nur aus den sechs Eigenschaf-
ten beschaffen. (22) Man soll sich keinen wirklichen Unterschied
zwischen ihnen vorstellen, o Himmelsherr. Der [Unterschied] besteht
[nur] aufgrund der Vorstellung, um ihre jeweiligen Tatigkeiten be-
kannt zu machen. (23) So ist aisvarya von jiiana nicht unterschieden
und Sakti nicht von [aisvarya]. Diese werden von mir als Ruhestitten
fiir die visuelle Betrachtung erschaffen, o Sakra. <!

Die an dieser Stelle angesprochenen Tatigkeiten (karya) der
Vythas sind deren drei auch in der AS beschriebenen Funktionen in
Bezug auf das Sastra: Samkarsana offenbart die Lehre, durch die
Gott erlangt werden kann, Pradyumna ist der Inhalt der Lehre bzw.
der Weg zur Erlangung von Gott, und Aniruddha verhilft den Ver-
ehrern zur Frucht des Inhalts der Lehre, d.h. zur Erlangung Gottes.””

9 Vgl. dazu AS 5.44cd (siehe p. 269).

90 Die Nebenglieder sind nach dem PW Stirn, Nase, Kinn, Ohren,
Finger usw. (s.v. pratyanga).

OV LT 4.21-24: yady apy ekagunonmesas tathapy ete hi sadgundh |
anyinanadhikah sarve vasudevat sanatanat || 21 angapratyangabuddhyadir
naisam bhiitamayah smrtah | sadgunyamaya evaisam divyo dehah sanata-
nah || 22 naivaisam vastavo bhedas cintaniyo divaspate | tattatkaryaprasid-
dhyartham krto ’sau kalpanavasat || 23 jianan nanyat tathaisvaryam tasman
nanya ca saktika | mayaitah kalpitah sakra dhyanavisramabhiimayah || 24.

%2 Sjche AS 5.21¢-25b: ,,Unter diesen offenbart der mit bala versehe-
ne Gott Samkarsana, weil er aus jiiana beschaffen ist, den zum einzigen Ziel
filhrenden Weg, der die Erlangung des Ehrwiirdigen bewirkt. (21¢c-22b) Der
aus virya und aisvarya beschaffene Gott Pradyumna, der hochste purusa,
existiert als Inhalt des Sastra, [d.h.] als Weg zur Erlangung des Ehrwiirdi-
gen. (22¢-23b) Der edle Aniruddha, der hochste purusa, 146t die Sadhakas
die Frucht des Inhalts des Sastra, die durch die Erlangung des Ehrwiirdigen
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Diese Tétigkeiten sind aber auch die Schopfung, Erhaltung und Zer-
storung der Welt, die von den drei Vyiithas Samkarsana, Pradyumna
und Aniruddha bewirkt werden. Die Gottheiten gewdhren durch das
Vollziehen dieser Tatigkeiten ihre Gnade, denn nur wenn das Sastra
offenbart wird, in Praxis umgesetzt werden kann und diese Praxis
Friichte trigt, und nur wenn die Welt erschaffen, erhalten und wieder
vernichtet wird, ist es ihren Anhdngern mdglich, in Hinblick auf ihre
Emanzipation richtig zu handeln und so diese zu erlangen: ,,Das
Sastra erscheint aus Samkarsana wie ein Donnerlaut. (17) Weil alle
Titigkeit in Bezug auf das [Sastra] aus dem Gott Pradyumna ent-
steht, lehrt man, dafl die gesamte Frucht der Tétigkeit aus Aniruddha
[hervorgeht]. (18) Aniruddha ndmlich erschafft hier [in dieser Welt],
Pradyumna beschiitzt das von ihm Hervorgebrachte, und Samkar-
sana, der Herr, i3t das Erschaffene und von diesem Behiitete auf.
(19) Durch die Schopfung, das Erhalten und die Vernichtung sowie
durch das Sastra, den Dharma®” und die Frucht [des Dharma] sind
diese Gotter selbst allzeit gnadig.

gekennzeichnet ist, erlangen. (23c-24b) Diese lotusdugigen purusas, die
Sakti-beschaffenen Vyiihas des Hari bewirken das Sastra, den Inhalt des
Sastra und die dadurch zu bewirkende Frucht. (tatra jiianamayatvena de-
vah samkarsano bali || 21 vyanakty aikantikam margam bhagavatpraptisa-
dhanam | viryaisvaryamayo devah pradyumnah purusottamah || 22 sthitah
sastrarthabhavena bhagavatpraptivartmand | sastrarthasya phalam yat tad
bhagavatpraptilaksanam || 23 prapayaty aniruddhah san sadhakan puru-
sottamah | Sastrasastrarthatatsadhyaphalanirvahaka ime || 24 purusah pun-
darikaksa vyithah saktimaya hareh |.) Vgl. auch AS 55.16-23b. Vgl. zu den
eben beschriebenen Lehren aus der AS auch BOCK-RAMING 2002: 43f.

993 Der Dharma ist das Umsetzen des Sastra in die Praxis.

9% 1T 4.17¢-20: $astram samkarsanad eva bhati nirghatasabdavat ||
17 tatkriya sakala devat pradyumnat sambhaved yatah | kriyaphalam ase-
sam tad aniruddhat pracaksate || 18 srjate hy aniruddho ’tra pradyumnah
pati tatkrtam | srstam tadraksitam catti sa ca samkarsanah prabhul || 19
srstisthityantakaryena Sastradharmaphalena ca | anugraham ime devah sa-
da vidadhate svayam || 20. Vgl. auch LT 2.57: ,Der Zweck [von Samkar-
sana, Pradyumna und Aniruddha] ist die Gnade fiir die Lebewesen durch
Vernichtung, Schopfung und Erhaltung in der richtigen Reihenfolge und
auBlerdem durch die Lehre, den Inhalt der Lehre und die Frucht von dieser.*
(kramasah pralayotpattisthitibhih pranyanugrahah | prayojanam athanyac
ca sastrasastrarthatatphalaih ||) und 4.11.
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Die genannten Funktionen der Vyiihas in Bezug auf das Sastra
und auf die Schopfung, Erhaltung und Vernichtung der Welten wer-
den auch von Vertretern des Visistadvaitavedanta wie Parasara Bhat-
ta, Venkatanatha, Rangaramanuja und Pillai Lokacarya gelehrt.””

11. Lehren der Pauskarasamhita

Auch die PausS stellt das Erscheinen der Lehre (hier Sastra
oder Agama genannt) in der Welt mit der Entstehung der Vyiihas in
Beziehung:

,,Erkenne, dal} das Agamag%, dessen Glanz unermefBlich ist,
vom alldurchdringenden Herrscher iiber alles, dem unvergéinglichen
Acyuta, dem [durch dieses] zu bezeichnenden (vdacya) Vasudeva, un-
unterschieden ist, [so] wie das Wort von ihm selbst [ununterschieden
ist], o Zweimalgeborener. (21-22b) Auf seinen (d.h. des Gottes)
Wunsch, o Zweimalgeborener, wird dieses [Agama] durch einen Teil
des Wissens des [Vasudeva], dessen Wiinsche erfiillt sind und der
unabhingig ist, selbst zu einem Eigenwesen gefiihrt, das ,Wesenheit
des Wissens® genannt wird, vorstellungshaft (?), aus der Potenz (sak-
ti) fiir die [sechs] Eigenschaften beschaffen, groB ist, (22¢-23) durch
sich selbst erfalit wird, {iber den Sinnesorganen steht [und] unver-
ginglich ist. Diese Verkorperung des Sprachlautes (Sabdamiirti) ist
der Ehrwiirdige [selbst].

Und nachdem er selbst aus eigenem Wunsch [diese Form] er-
langt hat, (24) ist [das Agama] in der Verkdrperung des Wissens
(jAianamiirti) zur Ruhe gelangt. Und diese ist der alldurchdringende
Samkarsana.

Durch die Verkdrperung des Wissens (jianamiirti) hat sich von
selbst die unendliche Energie (virya) verkorpert (mircchita). (25)
Durch dieses grofle Wesen (bhiita), dessen Korper aus der Potenz fiir
die [sechs] Eigenschaften beschaffen ist und als Licht erscheint, vor-
stellungshaft (?abhimanika) [und] unerschiitterlich ist, der Pradyum-
na genannt wird [und] ewig ist, wurde das Sastra beatmet (sSvasita),

%5 Vgl. SRRSt I1.39, BhgD 76,12f. (siche Anm. 1009), NyS 394,6-
395,1 (siche Anm. 980) und Rangaramanujas Kommentar dazu sowie TT;
99-103.

%% Das Wort dgama wird hier im Neutrum verwendet. In dieser Form
ist es auch im Sabdakalpadruma belegt, und zwar im Sinne von fantrasastra
(siehe SKD s.v. agamam). Vgl. dazu auch Anm. 487.
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das [dadurch] wie das Licht eines Blitzes aufstrahlt, denn die Verkor-
perung der Energie (viryamiirti) selbst ist [in das Sastra] eingetreten.
(26-27)

Dann ist durch den, dessen Wesen Energie ist, ein grofer, glut-
hafter (taijasa) Strom®’ namens Aniruddha entstanden, o Brahmane,
welcher einen unzerstorbaren Kdrper hat, (28) der mit der Potenz fiir
die [sechs] Eigenschaften und den [sechs] Eigenschaften versehen
ist, durch niemanden zu besiegen [und] unvergénglich ist.

Nachdem das Sastra, das wie Speichel ausgeworfen wurde,
vom edlen Pradyumna (29) empfangen worden war, wurde es von
dem, der das Wesen des Aniruddha hat, im Herzen bewahrt. Und
Aniruddha, der Herr (prabhu), dessen Wesen unvergéinglich ist, ent-
liel den Gott Vagisa, der aus der Entfaltung der [sechs] Eigenschaf-
ten beschaffen war. Und danach wurde dieses ungeteilte, zweifels-
freie Agama, das aus zwei Gegenstéinden besteht, unverinderlich.
(30-31) Die Eigenform, die aufgrund eines Teiles [des Wissens des
Gottes] erkannt wird [und] in seinem ersten Korper, in dem sich das
Wissen verkorpert hat, unveridnderlich gemacht wurde, wird durch
die Verkorperung des Wissens in jedem verkiindeten Sastra zum
gleichen Geschmack gefiihrt. (32-33b) Und nachdem [das Agamal],
wie es gelehrt wurde, aus Vagisvara®® wie frische Butter aus einem
GefiB (?)’” gezogen und in rechter Weise zusammengeklumpt wur-
de, wurde es dem alldurchdringenden Brahman, dem Obergott des
Wissens, verkiindet (33¢-34) sowie den als Teilen von ihm entstan-
denen Géttern Rudra, Aditya, Indra usw. mitgeteilt (udita), o Zwei-
malgeborener, und von den als Teile von ihm entstandenen Rudra
usw. auch den [danach] Verlangenden. (35) Brahman hat es seinen
Sohnen Narada usw. verkiindet.*"

%7 vgl. JS 4.7d, wo Purusa (der an dieser Stelle Pradyumna ent-
spricht) als prakasaprasaram beschrieben wird.

98 Die Worter siddhanam taih wurden hier nicht iibersetzt, da mir
ihre Bedeutung unklar ist.

9 ydadhi bedeutet wortlich »Wassergefa3* und, davon abgeleitet,
,»Ozean®, Diese beiden Bedeutungen erscheinen hier aber unsinnig.

219 PausS 39.21-36b: sarvesvarasya ca vibhor avyayasyacyutasya ca |
vacyasya vasudevasya aprameyakhyam agamam || 21 aprthaglaksanam vid-
dhi svasya sabdam yatha dvija| jianatmasamjiam atmanam nitam vai
svecchaya dvija || 22 svabhavam aptakamasya tasyaitat svavasasya ca | jia-
namsenabhimanakhyam gunasaktimayam mahat || 23 grhitasvayam atma-
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Es handelt sich hier um die Beschreibung eines Prozesses, in
dem Gott von der Transzendenz zur Immanenz gelangt, und zwar
einerseits in Form des Agama oder Sastra und andererseits in Form
der Vyiihas.”"!

Der Text ist nicht ganz einfach zu verstehen und vermutlich
korrupt, so daB die Ubersetzung und folgendes beim gegenwirtigen
Wissensstand nur ein Interpretationsversuch sein kann.

Der Ausgangspunkt des beschriebenen Prozesses ist der
Zustand Gottes, der transzendent und ohne jeden Unterschied ist. Die
Lehre (agama) Gottes, die sein Wesen beschreibt bzw. bezeichnet
(vacaka), ist von diesem selbst, dem von ihr zu Bezeichnenden
(vdcya), ununterschieden. Sie ist ebenso wie er alldurchdringend, un-
vergéanglich und unerschiitterlich (acyuta). Diese Vorstellung ergibt
sich wohl daraus, daf} die Lehre des Paficaratra in ihrem Wesen
,Wort“ ist, und es im hochsten Zustand Gottes keinen Unterschied

nam atindriyam anasvaram | Sabdamiirtis sa bhagavan svecchaya svayam
etya ca || 24 visrantam jianamirtau tu sa ca samkarsano vibhul | svayam
viryam anantam ca murchitam jianamirting || 25 gunam Saktimayam (konj.
gunasaktimayam) yasya prakasakhyam tu vigraham | abhimanikam akso-
bhyam pradyumnakhyam tu sasvatam || 26 mahata tena bhiitena Sastram
vidyutprabhojjvalam | $vasitam viryamiirtis tu pravistas svayam eva hi || 27
atha viryatmand vipra prasaram taijasam mahat| janitam caniruddheti
dhatte yo ’nasvaram vapuh || 28 gunasaktigunopetam aparajitam aksayam |
tyaktam udgaravac chastram pradyumnena mahatmand || 29 adaya vidhr-
tam tad vai aniruddhatmana hydi | gunavyaktimayam devam vagisam asrjat
prabhuh || 30 aniruddho vyayatma ca arthayugmam tad dagamam | anud-
dhrtam asandigdham gatam cavyayatam tatah || 31 yad amsad viditam tad
vai jiianamiirte svavigrahe | avyayitkrmam (konj. °krtam) adye tu svaripam
JAanamirting || 32 nitam samarasatvam ca pratisastre prakasite | vagisva-
rac ca siddhanam tair uddhrtya yathoditam || 33 samyak samuccayikrtya
navanitam yathodadheh | vibhor vidyadhidevasya brahmano ’sya prakasi-
tam || 34 rudradityendrapirvanam devanam coditai (konj. coditam) dvija |
svamsotthanam ca rudradyais svamsotthair arthinam api || 35 brahmana
naradadinam svasutanam prakasitam |.

' Die ParS bezieht sich in 19.529-533b auf diese Beschreibung aus
der PausS, jedoch ohne auf die Eigenschaften der Vyiihas einzugehen; siche
p. 224.
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zwischen dem Wort, das einen Gegenstand bezeichnet (vacaka), und
dem von diesem bezeichneten Gegenstand (vacya) gibt.”"

Der erste Schritt hin zur Immanenz ist, daB das Agama auf
Wunsch des Gottes durch einen Teil, eine partikulire Konkretisie-
rung (amsa), seines Wissens ein eigenes Eigenwesen bekommt, das
vorstellungshaft (abhimanakhya)’” ist und durch sich selbst und
nicht mithilfe der Sinnesorgane erfalit werden kann. Gott ist in dieser
Form des Agama nach wie vor gegenwiirtig bzw., was der Sache
vielleicht niher kommt, ist diese Form des Agama eine Erschei-
nungsform Gottes. Diese seine Erscheinungsform wird hier als Ver-
korperung des Sprachlautes oder des Wortes (sabdamiirti) bezeich-
net.

Danach manifestiert sich Gott in der ,,Verkorperung des Wis-
sens* (jiianamiirti), welche Samkarsana genannt wird. Wir haben
hier also die Entstehung Samkarsanas, der durch die Eigenschaft
Wissen charakterisiert ist.

Nun ,,verdichtet™ oder ,,verkdrpert* (mircchita) sich von selbst
die Eigenschaft virya. Diese viryamiirti ist Pradyumna. Dieser tritt in
die Lehre (sastra) ein und ,,beatmet* oder belebt sie, die dadurch wie
das Licht eines Blitzes aufstrahlt. Durch Pradyumna schlieBlich ent-
steht Aniruddha, der durch tejas gekennzeichnet ist.

Im Text werden dann noch einmal die Funktionen der Vyiihas
in Bezug auf das Sastra genannt. Samkarsana entlalt die Lehre;
Pradyumna empféngt und, wie in Vers 27 beschrieben, ,,belebt” sie;
Aniruddha bewahrt sie im Herzen. Aniruddha erschafft Vagisa, der
die Lehre offensichtlich in die Form bringt, die sie in der Welt hat
und die in zwei Gegenstinden®'* besteht. Vagisa verkiindet sie dann
den Gottheiten Rudra, Aditya, Indra usw. und Brahman. Erstere ver-
kiinden sie denen, die danach verlangen, Brahman seinen S6hnen
Narada usw.”"

Im Vergleich mit den bisher vorgetragenen Lehren der anderen
Samhitas fallen an dieser Passage aus der PausS zwei Dinge auf. Das

%12 Zu den verschiedenen Evolutionsstufen der Sprache vgl. RASTELLI
1999a: 121ff.

°3 Mir ist nicht klar, was mit den Bezeichnungen abhimanakhya und
abhimanika in diesem Kontext ausgedriickt wird.

14 Vielleicht jiiana und kriya?
%15 Siehe Paus$S 39.32-37.
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erste sind die Funktionen der Vyiihas in Bezug auf das Sastra. Die
diesbeziigliche Lehre aus der AS (siche p. 293) hat eine gewisse,
wenn auch nicht véllige Ahnlichkeit mit der hier vorliegenden: Sam-
karsana ist in beiden Féllen derjenige, der die Lehre offenbart. Pra-
dyumna ist nach der AS der Inhalt (artha) der Lehre. Nach der PausS
ist Pradyumna derjenige, der die Lehre ,,belebt”, was vielleicht als
ihr Inhalt betrachtet werden kann. Keine Gemeinsamkeit gibt es be-
ziiglich Aniruddha: nach der PausS ist Aniruddha der Behiiter der
Lehre, nach der AS 146t er die Verchrer die Frucht der Lehre er-
langen. Es gibt keine weiteren Belege dazu, jedoch wire es nicht un-
moglich, daB der Verfasser der AS die Lehre aus der PausS gekannt
und sie nach ihren eigenen Vorstellungen weiterentwickelt hat.

Der zweite auffallende Punkt ist, dal die Vyiihas (die hier
allerdings nicht so bezeichnet werden) durch nur je eine Eigenschaft
charakterisiert sind,”'® wie es uns auch im LT begegnet und es auch
in der PadS, der VisS und der BBS gelehrt wird. Die entsprechenden
Eigenschaften sind mit jiana, virya und fejas jedoch andere als in
den anderen genannten Texten.”'’

Aber auch in der PausS ist die Auffassung zu finden, dal die
Vyiihas durch je zwei FEigenschaften bestimmt sind. In PausS
33.146ff. wird gelehrt, daf die Prinzipien (fattva), die die Welt kon-
stituieren, in der Versenkung (samadhi) in drei Aspekten betrachtet
werden sollen, ndmlich adhyatma, ,hinsichtlich des Wesens®, adhi-
daivat(y)a, ,hinsichtlich der Gottheit“, und adhibhiita, ,hinsichtlich
der Elemente*.”"® Hierbei werden unter anderem folgende Entititen
einander zugeordnet:”"’

%16 Sie tragen jedoch die Potenz fiir die Eigenschaften (gunasakti) in
sich, die um so konkreter wird, je weiter die Evolution fortschreitet. Wéh-
rend die Lehre selbst und Pradyumna nur durch die gunasakti gekennzeich-
net sind (PausS 39.23d und 26a), ist Aniruddha mit der gunasakti und den
gunas ausgestattet (39.29a) und Vagisa mit den voll entfalteten Eigenschaf-
ten (39.30c¢) versehen.

17 vgl. pp. 291 und 301f.

% Vgl. PausS 33.146-147b: , Die Entstechung und die Vernichtung
[der fattvas sowie] die [in den tattvas gegenwirtige]| Herrscherlichkeit, die
iiberall Miinder hat (vgl. BhG 13.13), soll von den Kennern der tattvas bei
der Versenkung im Rahmen der Ubung in Bezug auf die tattvas als hin-
sichtlich des Wesens, hinsichtlich der Gottheit [und] hinsichtlich der Ele-
mente erkannt werden, o Zweimalgeborener.” (prabhavah pralayas caiva
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tattva adhyatma adhidaivata adhibhiita

pranasakti sechs Eigen- Vasudeva finf pranas’™
schaften

icchasakti JAana und bala Samkarsana die Fahigkeit,

auf die sich alle
tattvas stiitzen®!

kriyasakti aisvarya und Pradyumna ein Strom von
virya Licht
avyakta tejas und sakti Sonne, Mond die drei Konsti-
und Feuer tuenten der Ur-

materie im un-
vermischten Zu-
stand (asam-
kirna)

Wir sehen hier, daB3 der pranasakti ,hinsichtlich ihres Wesens*
oder als das zu ihrem Wesen Gehorige (adhyatma) die sechs Eigen-
schaften und ,hinsichtlich der Gottheit® bzw. als Schutzgottheit
(adhidaivata) Vasudeva zugewiesen werden. Fiir die icchasakti wer-
den j7iiana und bala als adhyatma und Samkarsana als adhidaivata
und fiir die kriyasakti aisvarya und virya als adhyatma und Pradyum-
na als adhidaivata genannt.922 Als néchstes werden, wenn die vorge-
nommene Konjektur richtig ist,”” tejas und sakti als adhyatma der

aisvaryam sarvatomukham | adhyatmam adhidaivatyam dadhibhitatmana
dvija || 146 tattvabhyasasamdadhau tu jiiatavyam tattvacintakaih |).

71 PausS 33.155-160.

0 Diese sind prana, apana, samana, udana, vyana (vgl. dazu pp.
532f1f.).

2V samarthyam sarvatattvasritam (PausS 33.157cd). Was hier ge-

meint ist, ist unklar.

22 Die Paus$ lehrt in 33.140ab finf Saksis: kala, jAana, kriya, iccha
und prana; warum hier nur drei saktis beriicksichtigt werden, ist unklar.

923 Siehe PausS 33.159¢-160: ,.tejas [und] Sakti, o Zweimalgeborener,
sind das zum Wesen des Unentfalteten Gehorige, o du, dessen Augen
makellos sind. Die Dreiheit von Sonne, Mond und Feuer wird als Schutz-
gottheit geriihmt. Die drei Konstituenten im unvermischten Zustand sind
das zu den Elementen Gehorige, o Weiser. (tejas saktir dvijadhyatmam
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unentfalteten Urmaterie (avyakta) genannt. Das adhidaivata des Un-
entfalteten ist aber nicht, wie zu erwarten wire, Aniruddha, sondern
Sonne, Mond und Feuer (arkenduvahnitritaya).

In der hier referierten Lehre bleiben viele Punkte unklar, die im
Rahmen dieser Arbeit nicht gekldrt werden konnen: die Bedeutung
der adhibhiitas; warum nur drei von fiinf Saktis berlicksichtigt wer-
den; warum der unentfalteten Urmaterie zwar zwei der Eigenschaften
als adhyatma zugewiesen werden, die eigentlich nur Gott und seinen
Emanationen und nicht einem Prinzip der materiellen Welt zukom-
men, ihre Schutzgottheit aber nicht Aniruddha ist. Trotz dieser Un-
klarheiten wird jedoch deutlich, was im Rahmen dieses Kapitels ge-
zeigt werden soll, ndmlich, dal auch dem Verfasser der PausS die
Lehre, daB je zwei der sechs gottlichen Eigenschaften einem Vyiiha
zukommen, bekannt war und diese von ihm auch vertreten wurde.

iii. Die Lehre der Padma-, Visvamitra- und Brhadbrahmasamhita

Eine ganz andere Auffassung von der Aufteilung der géttlichen
Eigenschaften auf die Vyiihas ist in der PadS zu finden: ,,Wenn die
Eigenschaften wie Wissen usw. im Gleichgewicht sind, wird [er] als
Vasudeva gerithmt; bei einer ungleichen Verteilung (vaisamya) der
sechs Eigenschaften werden die Verkorperungen (miirti) nach der Rei-
he [wie folgt] genannt werden: (19) Mit einem groBeren Teil an Wis-
sen (jiana) versehen, o Brahman, ist der Samkarsana Genannte, mit
einem grofleren Teil an Kraft (bala) versehen aber ist Pradyumna, [mit
einem groBeren Teil] an Herrscherlichkeit (aisvarya) [versehen] ist
Aniruddha.«**

avyaktam amaleksana (konj. avyaktasyamaleksana) || 159 arkenduvahnitri-
tayam daivatam parikirtitam | gunatrayam asankirnam adhibhiitam maha-
mate || 160). Die danach genannten tattvas sind die drei Konstituenten der
Urmaterie, das Erkennen (buddhi), das Ichbewultsein (ahamkara), das
Denkorgan (manas), die zehn Sinnesorgane, die Reinstoffe (fanmatra) und
die Elemente (PausS 33.161-171b). Die vorgenommene Konjektur ist daher
nicht nur durch die Tatsache begriindet, dafl es ein Objekt geben mufl, dem
adhyatma usw. zugeordnet werden, sondern auch dadurch, dafl das
Unentfaltete (avyakta) gut an die Spitze der danach genannten tattvas pafit.

%24 padS jp 2.19-20: jiianadigunasamanye vasudevah prakirtitah |
sannam gunanam vaisamye vaksyante murtayah kramat || 19 jiane ’dhiko
bhaved brahman sankarsanasamahvayah | bale ’dhikas tu pradyumnah
syad aisvarye *niruddhakah || 20.
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Wihrend Vasudeva die sechs gottlichen Eigenschaften in glei-
cher Weise besitzt, iiberwiegen die drei Eigenschaften jiiana, bala
und aisvarya in je einem der Vythas; die restlichen fiinf gunas kom-
men ihnen zwar ebenfalls, aber in einem vermindertem Ausmalf zu.

Der Lehre der PadS folgen die VisS, die wahrscheinlich jiinger
als die ParS ist,”® und die noch jﬁngere926 BBS: ,,Aufgrund der un-
gleichen Verteilung der Eigenschaften entstanden aus diesem (d.h.
Vasudeva) Samkarsana und die anderen. (...) Aufgrund eines Uber-
mafes an jiiana entstand so der Samkarsana Genannte, Pradyumna
aber aufgrund eines UbermalBes aus bala. Aufgrund eines UbermalBes
an aisvarya entstand Aniruddha. All diese sind mit ihren je eigenen
sechs Eigenschaften versehen.***’

iv. Zusammenfassung

Fassen wir anhand einer Tabelle die verschiedenen Formen der
Aufteilung der gottlichen Eigenschaften auf die Vythas zusammen:

SS, AS, LT, | LT4.7-11, PausS Pads, Viss,
PausS VDhP 39.21-31 BBS
33.155-160 | 3.47.9-10

Samkarsana | jiana Jhana JAana Jjhdna
bala

Pradyumna aisvarya aisvarya virya bala
virya

Aniruddha tejas Sakti tejas aisvarya
sakti

%% Nach SMITH (1975: 366) ist die Vi$S ,,not quoted by any major
writers early in the periods of Paficaratra literary history* und ist daher in
ihrem Entstehungsdatum eher spit anzusetzen. Allerdings muf3 die Tat-
sache, dal}3 eine Samhita nicht von frithen Autoren zitiert wird, nicht unbe-
dingt zu dem Schlu8} fithren, daf3 diese spét ist.

926 ygl. Anm. 791.

27 Vi$S 4.9ab und 17-18b: gunavaisamyato ’bhiivan tasmat samkar-
sanadayah | (...) jaanadhikyad abhid evam samkarsanasamahvayah | pra-
dyumnas tu baladhikyad aisvaryadhikyato *bhavat || 17 aniruddha ime sar-
ve svaih svaih sadbhir gunair yutah |. Die inhaltlich entsprechende Stelle in
der BBS ist 1.13.107¢-110b.
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Die ParS iibernimmt die in der SS, der AS, im LT und in PausS
33 belegte Lehre von der Aufteilung der Eigenschaften. Dies wird
nicht nur durch ParS 1.96 deutlich, wo von ,,drei Paaren [von Eigen-
schaften]” die Rede ist, sondern auch durch die oftmalige Beschrei-
bung Samkarsanas als mit jigna und bala versehen.””® Diese Lehre
scheint sich spéter allgemein durchgesetzt zu haben und wird auch
von den Vi$istadvaitins Kiire$a, Parasara Bhatta, Venkatanatha, Pillai
Lokacarya, Stinivasacarya und Rangaramanuja’’ vertreten.

Die anderen in der Tabelle angefiihrten Lehren haben gemein-
sam, daB sie Samkarsana die Eigenschaft jiiana zuweisen. jiana
steht meist an erster Stelle der gunas und gilt oft als die wichtigste
Eigenschaft. Aus diesem Grund wird es wohl als Eigenschaft des
ersten Vyiiha gelehrt.

Diese Erkldrung wiirde allerdings nicht auf das VDhP zutref-
fen, denn hier steht Vasudeva mit bala an der Spitze. In Bezug auf
die Verteilung der gunas auf die anderen Vyiihas stimmt es mit dem
LT iiberein. Hier (LT 2.49¢-51b) sind jiiana, aisvarya und sakti die
hauptsichlichen Eigenschaften und die anderen drei diesen unterge-
ordnet,”® weshalb vermutlich jedem Vyiiha je eine dieser wichtig-
sten Eigenschaften zugeordnet werden.

In PausS 39 sind es, abgesehen von jriana, genau die anderen,
nach dem LT untergeordneten, Eigenschaften, die den Vythas zu-
kommen.

Die in der PadsS, der VisS und der BBS vertretene Auffassung
weicht von den anderen vollkommen ab. Nach ihr haben die drei
Vyiihas die Eigenschaften jiiana, bala und aisvarya, welche nach der
Lehre von SS usw. die ersten beiden gunas von Samkarsana und die
erste Eigenschaft von Pradyumna sind.

%28 Siehe ParS 1.81b, 8.3cd, 22ab, 15.309b (= SS 25.92b). Belege fiir
die beiden anderen Vytihas wurden leider nicht gefunden.

2% Siehe VRSt 16, SRRSt I1.39, NyS 394,6-395,1, TT, 99-103, YMD
40,24-41,3, NyST 394,13-395,13 (Rangaramanuja zitiert hier jedoch auch
Pads jp 2.16-20).

%30 Siche p. 292.
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3. Und die anderen Eigenschaften kirti usw.”"

In den Samhitas, die als Vorlagen fiir die ParS dienen, (JS, SS,
PausS, ParS, PadS, NarS, AS, SanS) gibt es keine Stelle, wo kirti,
~Ruhm*, explizit als Eigenschaft (guna) bezeichnet wire. Kirti ist im
allgemeinen eine der Saktis von Visnu.”

In PausS 21 allerdings ist nach einer Aufzihlung von 44 Saktis
des Gottes,” unter denen (aber nicht an erster Stelle) auch Kirti ge-
nannt wird, folgende Aussage zu finden: ,,Er soll sich zuerst den
Mantra-Korper [der Saktis (?)] geistig als Eigenschaft des atman
(atmagunatvena) vorstellen. Denn von ihnen wird, wenn sie nicht
verkorpert sind, immer das ganze [Universum] erfiillt.«***

Der Begriff atmaguna ist aus dem Gautamadharmasiitra be-
kannt. Dort handelt es sich um acht Eigenschaften des atman, ndm-
lich Mitleid mit allen Wesen (daya sarvabhiitesu), Geduld (ksanti),
Nichtungehaltensein (anasiiya), Reinheit (Sauca), Unermiidlichkeit
(anayasa), das Tun guter Werke (mangala), Freiheit von Jammer
(akarpanya) auch in Notlagen und Freiheit von Begehren (asprha),
die notwendig sind, um die Gemeinschaft (s@yujya) und das ,,Inne-
haben derselben Welt“ (salokya) mit Gott zu erreichen.”” Diese Vor-
stellung wurde in die $ivaitischen Traditionen iibernommen;”* in den
Paincaratra-Texten konnte dafiir kein expliziter Beleg gefunden wer-
den. Das Wort atmaguna ist abgesehen von der oben zitierten Stelle

%! parS 1.97a: kirtyadayo gunas canye.

%32 Siche z.B. IS 6.77, SS 13.36d, PausS 21.4d, ParS 2.37a, PadS kp
14.81a.

3 Vgl. dazu p. 415.

%4 PaugS 21.5¢-6b: purvam atmagunatvena mantradeham smared
dhiya || abhir apuritam krtsnam amirtabhis sadaiva hi |.

%35 GautDhSa 1.8.20-23.

%36 Siehe TAK I s.v. dtmaguna. Ksemaraja z.B. betont aber in seinem
Kommentar zum Svacchandatantra, daB diese Eigenschaften nicht wirklich
dem atman zukommen: ,,Diese sind Eigenschaften des eigenen inneren Or-
gans, der Rede usw., die dem atman nahe stehen, nicht aber des atman, weil
dessen einzige Form Geistigkeit ist.“ (SvTU, vol. V A, 172,17-173,1: ete
atmana atmasamnikystasyantahkaranavagader gunda na tu atmanas tasya
cidekariipatvat.).
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auch in SS 12.159b und LT 27.31c zu finden; diese Passagen tragen
zur Klirung des Begriffes jedoch nicht bei.”*’

Moglicherweise bedeutet die zitierte Stelle aus PausS 21, daf3
die verschiedenen Saktis des Gottes in Analogie zu den acht atma-
gunas als Eigenschaften des atman, d.h. wahrscheinlich des hochsten
atman (paramdtman), also Gottes, angesechen werden, und mdgli-
cherweise bezieht sich ParS 1.97a auf diese Vorstellung. Weitere Be-
lege gibt es dafiir jedoch nicht.

Der Begriff atmaguna in PausS 21.5c konnte allerdings auch,
wie in der SvetU und im MBh belegt (vgl. OBERLIES 1998b), das er-
ste Evolutionsprodukt aus der unentfalteten Urmaterie bezeichnen. In
diesem Fall wire diese Passage fiir das Verstdndnis von ParS 1.97a
irrelevant.

4. Die Erscheinungsformen Gottes

,und die Gestalt, die hoher als die hochste ist, die ewige, einzi-
ge, die Vasudeva genannt wird, danach [Vasudeva] als Ursache von
Schopfung usw., (97) als die Vyiihas Samkarsana usw., die auch der
Ursprung der Welt usw. sind [und] die zum Zwecke der Verehrung
durch die glaubigen, edlen Bhaktas (98), um der Welt zu helfen, [exi-
stieren, ndmlich] die vier Vyiihas des alldurchdringenden Vasudeva,
dessen Eigenform hoher als der Hochste ist, im vierten Zustand, (99)
der Vytiha, der Tiefschlaf genannt wird, der Traumschlaf-Vyiiha und
der Wachzustand-Vyiiha sowie auch die anderen Vyiihas, die Mirty-
antaras sind, (100) die Verkorperungen (miirti), die Vibhavas ge-
nannt werden, und die Pradurbhavantaras.«***

%7 Vagl. fiir die Stelle aus der SS unten p. 413. Im LT heiBt es, daB der
zu initiierende Schiiler mit den atmagunas versehen sein solle, jedoch ohne
diese ndher zu erklaren. Moglicherweise sind damit die im GautDhSa ge-
nannten atmagunas gemeint.

%% ParS 1.97b-101b: Gkrtis ca paratpara| nityaika vasudevakhya
tatah srstyadihetuna || 97 samkarsanadivyihas ca jaganijanmadayo ’pi ca |
upasanartham bhaktanam astikanam mahatmanam || 98 jagatam upakarar-
tham vasudevasya vai vibhoh | pardtparasvaripasya caturvyithas turiya-
kah || 99 vyiahah susuptisamjiias ca svapnavyiihas tathaiva ca | jagradvyii-
has tathanye ca vyuha mirtyantara api|| 100 mirtayo vibhavakhyas ca
pradurbhavantarany api |.
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a. Unterschiedliche Kategorisierungen der Erscheinungsformen

Gottes in der Parames$varasamhita

In der ParS sind verschiedene Typen von Kategorien von Er-
scheinungsformen des Gottes zu finden:

A0 B0 o4 Do R
para sitksma | paratpara paratpara nityodita/sadodi-
ta/santatara
para
vyitha vyitha vyitha 4 Vythas in den | Santodita (vyitha)
Zustinden turya,
susupti, svapna 3 (Acyuta usw.)/
und jagrat 4 (Vasudeva
usw.) Vyihas in
den Zustinden
susupti, svapna
und jagrat
vyithantara/ | mirtyantara miirtyantara
mirtyantara
vibhava | vibhava | vibhava/ vibhava pradurbhava
pradur-
bhava
pradurbhavan-
tara

39 ParS 10.347¢-350b, 11.397d-398b, 15.350 (= SS 25.115¢-116b).

0 parS 15.427c-428b (= JS 20.199¢-200b), 19.537a (vihagavyiitha-
sitksma ist analog zur Parallelstelle IS 21.574c als vibhavavyihasitksma zu
lesen).

** ParS 8.55¢-56b, 9.145-151b, 15.21-22a. In ParS 10.213c-214b (es
handelt sich hier um eine Beschreibung des Inhalts der PausS) und 15.34c-
35a (= PausS 43.75abc) werden die Vythas, Mirtyantaras und Vibhavas ge-
nannt, ohne jedoch eine para- oder pardtpara-Form zu nennen. Diese bei-
den Stellen, die interessanterweise beide mit der PausS in Verbindung ste-
hen, konnen daher nur bedingt zu Typ C gezahlt werden

%2 parS 1.97b-101b.
93 parS 8.51¢-55b, 15.22b-24b, 19.533¢-534.
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Typ A stammt aus der SS, wie auch durch den Vers ParS
15.350 — eine der Stellen, an der diese Kategorisierung in der ParS
erscheint — deutlich wird, der dieser Samhita entnommen ist. Die SS
unterscheidet drei Seinsweisen (prakara), in denen das hochste brah-
man verehrt werden kann.”** Diese sind folgende:

,Der Gott, der einen Korper aus sechs Eigenschaften hat, der
mit der Glut leuchtenden Feuers versehen ist, iberall Hande, Fii3e,
Augen, Kopfe und Miinder hat,”* (25) dieser Einzige, auf den alles
gestiitzt ist, der Herr, wird als Hochstes (para) erklart.

Und die anderen drei, welchen dieses vorausgeht, die durch die
Eigenschaften Wissen usw. unterschieden sind, (26) diese erkenne

#4°SS 1.23: ,Von jenen, die das ewige hochste brahman in drei
Seinsweisen verchren, bleibt die Leidenschaft fern.” (¢rividhena prakarena
paramam brahma sasvatam | aradhayanti ye tesam ragas tisthati dira-
tah ||). Der Verehrer hat nicht die freie Wahl, eine von diesen Formen zu
verehren, sondern es sind bestimmte Voraussetzungen notwendig, um die
Berechtigung (adhikara) zu einer dieser Verehrungen zu bekommen: ,,Yo-
gins, die im achtgliedrigen Yoga vollkommen sind [und] deren atman sich
am Opfer im Herzen erfreut, sollen die Berechtigung zu dem Einen, der im
Herzen ruht, haben. Brahmanen aber, die mit gemischten Opfern beschéftigt
sind [und] tiber den Veda zu reden verstehen, (7¢c-8) [sollen] die Berechti-
gung zu den vier Vyiihas mit Mantras [haben]; und nicht [soll es] anders
[sein]. [Angehorige der] drei [varnas] ksatriya usw. aber, die [dem Gott]
wirklich hingegeben (prapanna) sind, (9) [sollen] die Berechtigung zum
Fortgang des Rituals fiir die vier Vyiihas ohne Mantras [haben]. Zum Man-
tra-Kreis der Vibhavas und [ihr] Ritual aber [sind] jene [berechtigt], die die
rechte Unterscheidung nicht [erlangt] haben, (10) ihre Selbstsucht nicht be-
seitigt haben, deren atman sich [jedoch] an ihrem eigenen Ritualwerk er-
freut [und] die in Tat, Rede und Geist wahrhaftig Anhénger (bhakta) des
hochsten Herrschers sind. (SS 2.7¢-11: astangayogasiddhanam hyrdyagani-
ratatmanam || 7 yoginam adhikarah syad ekasmin hrdayesaye | vyamisraya-
gayuktanam vipranam vedavadinam || 8 samantram tu caturvyiihe tv adhi-
karo na canyatha | trayanam ksatriyadinam prapannanam ca tattvatah || 9
amantram adhikaras tu caturvyihakriyakrame | sakriye mantracakre tu vai-
bhaviye ’vivekinam || 10 mamatdasannirastanam svakarmaniratatmanam |
karmavanmanasaih samyag bhaktanam paramesvare || 11).

5 §S 1.25¢cd = BhG 13.13ab. Diese Formulierung aus der BhG, die
selbst auf das Purusasiikta zuriickgeht, wo der purusa als tausendkopfig,
tausenddugig und tausendfiifig beschrieben wird (siche RV X.90.1), ist in
den Paficaratra-Sambhitas haufig zu finden (sieche z.B. JS 4.63¢c-64b, PausS
19.68d, 27.275d, PadsS jp 5.36d-37a). Vgl. auch MBh 12.326.6¢-7a.
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als das ,Vyiiha® Genannte, das Sein, das die Frucht der Emanzipation
verleiht.

Das Verschiedengestaltige, das mit den Eigenschaften Wissen
usw. versehen ist, [welche fiir diese] in unterschiedlicher Weise [je-
weils] hauptsdchlich oder fortdauernd [sind], das erkenne als das
zum Vibhava Gehorige, das Genuf3 und Emanzipation verleiht.*“**®

Die hochste (para) Form ist der transzendente Gott, dessen
Charakteristika schon im Abschnitt iiber die Eigenform Gottes (pp.
266ft.) beschrieben wurden. Die Verwendung des Neutrums fiir
Worter, die eigentlich Maskulina sind, zeigt, da hier das brahman
gemeint ist.

Die drei Vyiihas sind Samkarsana, Pradyumna und Aniruddha.
Ihr Entstehen durch die Teilung der sechs gottlichen Eigenschaften
wurde ebenfalls schon behandelt (sieche pp. 277ff.); weitere ihrer
Charakteristika werden unten erortert werden (pp. 3271ff.).

Die Vibhavas sind ebenso wie die Vyiihas in unterschiedlichen
Anteilen durch die sechs gottlichen Eigenschaften gekennzeichnet,”*’
d.h. gewisse Eigenschaften herrschen vor, und andere bestehen fort,
sind aber nur latent vorhanden.”*® Es ist jedoch unklar, ob bei allen
Vibhavas dieselben Eigenschaften vorherrschen oder ob sie sich
diesbeziiglich unterscheiden. Alasinga Bhatta, der Kommentator der
SS, meint, dal sie hauptsdchlich durch sakti und tejas gekenn-
zeichnet wiren, da sie — hier beruft er sich auf LT 2.58¢-59b°*° — aus
Aniruddha hervorgehen wiirden.”® DaB SS 9.54¢-56, davon ab-
weichend, lehrt, dal die Vibhavas aus dem visakhayiipa hervor-

#6°SS 1.25-27: sadgunyavigraham devam bhasvajjvalanatejasam |
sarvatah panipadam tat sarvato ’ksisiromukham || 25 param etat samakhya-
tam ekam sarvasrayam prabhum | etatpiarvam trayam canyaj jiianadyair
bheditam gunaih || 26 viddhi tad vyihasamjiiam sad nihsreyasaphalapra-
dam | mukhyanuvrttibhedena yuktam jiianadikair gunaih | nanakrtim ca tad
viddhi vaibhavam bhuktimuktidam || 27.

%47 Siehe auch SS 9.53a und LT 11.32.
¥ vgl. dazu auch p. 286.

%9 Der Vibhava des Alldurchdringenden, beginnend mit Padmana-
bha, hat eine unendliche Form. Die Ausdehnung des Aniruddha wird im
Sattvata[tantra] gezeigt.” (vibhavo ’nantaripas tu padmanabhamukho vi-
bhoh || aniruddhasya vistaro darsitas tasya sattvate |).

950 SSBh 8,21-26.
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gehen,”' begriindet er damit, daB Aniruddha und der visakhayiipa
ohne Unterschied wiren.”>> Weitere Hinweise zu den Eigenschaften
(guna) der Vibhavas konnten in den Samhitas bisher nicht gefunden
werden.”*

Typ B ist in der JS, der SS und der PausS zu finden.”* Eine der
beiden Belegstellen der Begriffe sitksma, vyitha und vibhava in der
ParS stammt aus der JS. In den genannten Texten werden diese Be-
griffe jedoch nicht néher erldutert.

Eine kurze Erklirung bietet Ramanuja in seinem Sribhasya:
»Denn dieses hochste brahman, das Vasudeva genannt wird, dessen
Korper aus den vollstindigen sechs Eigenschaften besteht, wird,
wenn es je nach Berechtigung unterschieden in fein, Vyiiha und Vi-
bhava von den Bhaktas mit einem Ritual, dem Wissen vorausgeht,
verehrt wird, wahrhaftig erlangt. [Denn] sie lehren: ,Nachdem durch
die Verehrung des Vibhava der Vyiiha erlangt wurde, wird durch die
Verehrung des Vyiiha das hochste brahman, das Vasudeva genannt
wird, das Feine, erlangt.* Vibhava namlich ist die Schar der Pradur-
bhavas wie Rama, Krsna usw. Vyiiha sind die vier Vythas in der
Form von Vasudeva, Samkarsana, Pradyumna und Aniruddha. Das
Feine aber ist das hochste brahman, das Vasudeva genannt wird, des-
sen Korper ausschlieBlich aus den sechs Eigenschaften besteht.“*

Wir sehen aus dieser Erkldarung, dafl die drei Kategorien
sitksma, vyitha und vibhava identisch mit den oben genannten Kate-

»!'Vgl. pp. 371fF.
2 SSBh 182,22-24.
%3 Weiteres zu den Vibhavas siche pp. 361ff.

%% JS 16.260a, 20.199c-200a, 283d-284b, SS 9.2a, 16.29a, PausS
32.116a.

%55 §ribh 11 325,1-5 (ad BS@ 2.2.41): tad dhi vasudevakhyam param
brahma sampurnasadgunyavapuh siksmavyihavibhavabhedabhinnam ya-
thadhikaram bhaktair jiianapiirvena karmanabhyarcitam samyak prapyate.
nwvibhavarcanad vyiham prapya vyiharcanat param brahma vasudeva-
khyam suksmam prapyate® iti vadanti. vibhavo hi nama ramakrsnadipra-
durbhavaganah. vyitho vasudevasankarsanapradyumnaniruddhariipas ca-
turvyithah. sitksmam tu kevalasadgunyavigraham vasudevakhyam param
brahma. Vgl. auch NyS 394,3-396,2, wo sitksma, vyitha, vibhava, arca und
antaryamin als die finf Seinsweisen (prakara) Gottes erklart werden (zu
den funf prakaras vgl. pp. 322f%.).
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gorien para, vyitha und vibhava sind. Auch Alasinga Bhatta ist dieser
Meinung, da er sizksma mit para erklart.”*

Nicht immer ist jedoch siksma mit para gleichzusetzen. Die
PausS lehrt an einer leider sehr fehler- und liickenhaften Stelle zwei
Erscheinungsformen Gottes, eine ,ewig manifeste (nityodita,
sadodita)’®’ und eine feine (sitksma): ,,Und das, was gelehrt wurde,
ist unvergleichlich, jenseits der Sinnesorgane, hat eine Eigenform,
die vollstdndig zur Ruhe gelangt und hochste Wonne ist, ist ewig ma-
nifest (76) [und] glénzt wie eine Menge von Blitzen und zehntausend
Sonnen, Feuer und Vollmonde. Das zweite wird ,fein* (siksma) ge-
nannt. Dieses entsteht und vergeht.“”>® Hier entspricht die erste be-
schriebene Form der hochsten (para). Die feine (sitksma) Form ist
nicht ewig, sondern sie entsteht und vergeht. Die hier vorgenommene
Unterscheidung zwischen para und sitksma erinnert an die Katego-
rien para, suksma und sthiila, in die haufig die Erscheinungsformen
Gottes, aber auch andere Dinge eingeordnet werden;”’ in dem in der
verwendeten Edition der PausS vorliegenden Text ist von sthila je-
doch keine Rede.

Typ C wandelt die Typen A und B insofern ab, als iiber den
hochsten oder feinen Gott noch ein hoherer gestellt wird und die
Vyiihantaras oder Mirtyantaras, wie sie auch genannt werden, einge-
fithrt werden.

6 SSBh 171,17; 288,23. Vgl. auch SDS 115,8f.: , Das Feine ist das
Vasudeva genannte hochste brahman, das mit den vollstindigen sechs
Eigenschaften versehen ist.” (sitksmam sampiirnasadgunam vasudevakhyam
param brahma.).

»7vgl. dazu pp. 312ff.

958 PausS 20.76-77: yad idam ca samuddistam anaupamyam atindri-
yam | samSantaparamanandam svarupam (Konj. samsantaparamanandasva-
rupam) ca sadoditam | 76 saudaminicayarkagnipiurnacandrayutadyuti |
sitksmasamjiiam dvitiyam syat tad udety astam eti ca || 77.

%% Fir diese drei Erscheinungsformen Gottes in der JS siche
RASTELLI 1999a: 105ff. Ein anderes Objekt, das in diese drei Kategorien
eingeteilt wird, ist z.B. der Meditationsgegenstand; siehe JS 33.37ab (=
ParS 7.477ab).
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Der Gott, der hoher als der Hochste (paratpara®) ist, ent-

spricht dabei inhaltlich der Form, die in den Typen A und B para
oder sitksma genannt wird. Er ist das hochste, unvergleichliche, liber
den Sinnesorganen stehende brahman, das durch Wonne, Sein und
Geistigkeit gekennzeichnet ist und aus dem die anderen Formen
para, Vyuha usw. aus Gnade fiir seine Anhidnger hervorgehen:
»Manifest geworden ist der Korper dessen, der aus Vasudeva —, der
hoher als der Hochste [und] durch Licht und Wonne gekennzeichnet
ist, jenseits der Sinnesorgane steht, unvergleichlich ist, die Form von
Sein und Geistigkeit hat, ewig manifest (sadodita) ist, zwei Arme
und eine einzige Gestalt hat [und] mit den Hénden die varada- und
die abhaya[mudra’®" zeigt], das Heil ist, die sechs Eigenschaften zur
Génze inne [und] ein vierwesenhaftes Eigenwesen hat, dessen Eigen-
form vollstindig zur Ruhe gelangt (samsanta) und hochste Wonne
ist, der das brahman, das Sein ist, — zum Zwecke [der Gewdhrung]
von Gnade fiir die Bhaktas aus [seinem eigenen] Wunsch in Form
des Hochsten, des Vyiiha usw., in einer oder mehreren Formen wie
eine Leuchte aus einer [anderen] brennenden Leuchte’® herabgestie-
gen ist.«*%

%0 Bei pardtpara handelt es sich um ein Kompositum mit einem
Vorderglied im Ablativ; vgl. z.B. das Kompositum paratparaparavyitha-
vyuhantaratanu in ParS 8.55cd.

%! Fiir die varadamudra wird die rechte Hand aufrecht von sich ab-
gewandt gehalten, fiir die abhayamudra die linke Hand héngend von sich
abgewandt; fiir eine Beschreibung siehe z.B. JS 8.104-105b, fiir eine
Zeichnung PadS vol. 1, App. p. 24.

%2 Dieser Vergleich findet sich auch in der PadS: ,,Und aus den vier
Verkdrperungen entstehen nach der Reihe 24 [andere] Verkorperungen wie
aus einer Leuchte eine andere, o Brahmane.* (PadS jp 2.21: mirtibhyas ca
caturbhyas ca caturvimsatimirtayah | jayante kramaso brahman dipad di-
pantaram yatha ||). Er ist auch in der Visvaksenasamhita (vgl. zu dieser
Anm. 977) zu finden (zitiert in SSBh 187,22) und wurde aus dieser in TT,
105 iibernommen (siche unten pp. 367f.).

963 ParS 7.478c-482b: pardtparad vasudevat prakasanandalaksanat ||
478 atindriyad anaupamyat saccidripat sadoditat | dvibhujad ekamiirtes ca
varadabhayapanikat || 479 svasteh (konj. svasteh) sadgunyasamsiddhac ca-
turatmyasvabhavinah | samsantaparamanandasvariipad brahmanah satah ||
480 anugrahartham bhaktanam avatirnasya cecchaya | paravyiuhadiripasya
dipad dipavad ujjvalat || 481 ekadyanekaripasya vigraho ’yam prakasital |.



312 Die Tradition des Paficaratra

Es stellt sich die Frage, wie sich die para-Form von der parat-
para-Form unterscheidet. Leider gibt es dazu keine expliziten Aus-
sagen. Die para-Form scheint eine Zwischenform zwischen parat-
para und Vyiha zu sein, weniger transzendent als der pardatpara
Gott — so dafl Vyihas aus ihr hervorgehen kdonnen, was aus der
paratpara Form, die jenseits von allem steht, nicht mdglich zu sein
scheint —, aber doch iiber den Vyiihas stehend. Historisch gesehen
scheint die paratpara-Form als letzte zu den anderen Kategorien
gekommen zu sein. Mit ihr wird betont, dafl Gott liber allem steht, so
transzendent ist, daf} er fiir den menschlichen Geist nicht erfa3bar ist,
und sogar noch jenseits seiner hochsten (para) Form existiert. Ein
dhnliches Phanomen ist in der Jayakhyasamhita zu beobachten. Dort
werden sthitla, sitksma und para als drei Formen Gottes gelehrt, {iber
die dann eine vierte namens paratara, ,,hoher [als die hochste]* ge-
stellt wird.”**

Die Vyuhantaras sind zwdlf Gottheiten, die wéhrend der reinen
Schopfung (suddhasrsti) aus den Vyuhas hervorgehen. Auf sie wird
unten (pp. 348ff.) zuriickgekommen werden.

Typ D ist der Typ, der in der Liste in ParS 1 genannt wird. Er
erscheint sonst in der ParS nicht. Er konnte eine Weiterentwicklung
aus Typ C sein. Moglicherweise ist der Unterschied zwischen para
und paratpara unklar geworden, und man empfand einen von beiden
als tiberfliissig. Da die transzendente Form Gottes hoher als alles
andere ist, hat man sich fiir die paratpara-Form, die ,,Allerh6chste®,
entschieden und die para-Form beiseite gelassen. Fiir die Vyiihas in
den vier BewuBtseinszustinden siehe pp. 327ff., fiir die Pradurbha-
vantaras pp. 376f.

Typ E unterscheidet sich von Typ C und D im wesentlichen
durch die Erscheinungsformen nityodita/sadodita/santatara und san-
todita. Die Bedeutung dieser Begriffe und ihr Verhéltnis zueinander
sind nicht immer ganz eindeutig.

Als nityodita, sadodita oder auch satatodita, ,,ewig manifest®,
wird haufig das hochste brahman bzw. Gott in seiner hchsten Form

%% Siehe JS 4.23-26b, 6.204-212 und 12.21¢-28 und die Diskussion
dieser Erscheinungsformen Gottes in RASTELLI 1999a: 105-113.
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bezeichnet.”® Der Begriff santodita, der in den Samhitas nur selten

und viel weniger hdufig als nityodita zu finden ist, ist in der ParS
meist in Verbindung mit dem Wort vyitha anzutreffen.”*® Er bezeich-
net also in diesen Féllen Gott in Form des Vytha, und zwar des Vyu-
ha im vierten (furya) Zustand, denn, wéahrend im allgemeinen gelehrt
wird, daB3 die Vythas in den vier Zustinden turya, susupti, svapna
und jagrat existieren,”® ist an den Stellen, wo der Santodita Vyiiha
zur Sprache kommt, weiters nur mehr von den Vythas in den drei
Zustinden susupti, svapna und jagrat die Rede,”® woraus geschlos-
sen werden kann, da3 der santodita Vyiiha mit dem Vytha im turya-
Zustand identisch ist.”®” Da, wie erwihnt, der Begriff santodita in
den Samhitas sonst kaum vorkommt, kénnen auf Grundlage dieser
Texte keine weiteren Aussagen dariiber gemacht werden. Definiti-
onen oder Erklédrungen der beiden Begriffe nityodita und santodita
sind dort jedenfalls nicht zu finden.

In den Texten des spiteren Visistadvaitavedanta jedoch werden
die beiden Termini aufgegriffen. Venkatanatha erklért diese als zwei
Formen des hochsten (para) Gottes: ,,Nur im Hochsten ist auch die
Unterscheidung in nityodita und $antodita zu erkennen.*”’”° Venkata-
natha erldutert diese beiden Begriffe nicht weiter; es wird aber durch
diese Bemerkung klar, dal3 es sich nach seiner Meinung sowohl bei
nityodita als auch santodita um Erscheinungsformen des hdchsten
Gottes und nicht eines Vytha handelt. Dall sich santodita auf den
hochsten Gott bezieht, wird auch durch einen Vers in Venkatanathas
Varadarajapaicasat deutlich: ,,O Wunschgewéhrer, die Gliicklichen
denken mit einem friedvollen Herzen iiber Deine Eigenform nach,
die allem zu Vermeidenden entgegengesetzt, Santodita, ewig, die

%65 parS 5.41c (= PausS 22.25a), 7.479b, 484c, 492d, 19.526¢, 25.51b,
90d, JS 6.18d, PausS 20.76d (siche oben p. 310), 33.20d, AS 2.25¢, 53.17c.

%66 ParS 8.51cd (vyithasya Santoditasya), 15.21c ($antoditadivyitha-
nam), 19.533cd (vyitham santoditam). Vgl. auch SS 18.191c-192b, wo
gesagt wird, dal die vier Vythas (hier als caturatmiyatattvas bezeichnet)
ein santoditasvariipa haben.

%7 Siehe z.B. ParS 1.99d-100c, 10.349a.

%% Siehe ParS 8.51c-54a und 19.533¢-534b.

%9 Vgl. auch p. 332.

0 NyS 394,4f.: parasminn eva $antoditanityoditavibhago ’pi bhavyah.
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hochste, alldurchdringend, iiberaus fein [und] aus bewegungsloser
Freude beschaffen ist.«”"

Ebenfalls auf den hiochsten Gott bezieht sich die Beschreibung
des Santodita-Zustands (santoditadasa) in Parasara Bhattas Sriranga-
rajastava: ,,Es ist der Santodita-Zustand, der unendlich, unabhéngig
und tief ist, auf den gestiitzt Deine Scharen von guten Eigenschaften,
sich gleichsam selbst erhaltend, sich ausdehnen. O Wunschgewéhrer,
nur Du kennst Dich, dessen Wellen ruhig sind, der von starker Won-
ne erfiillt ist, die so tief ist wie Du selbst [und nur] von Dir zu erken-
nen ist.“’”* Nach diesem Vers ist fiir den $antodita-Zustand die Aus-
breitung der gottlichen Eigenschaften charakteristisch. Dies wird
durch einen Vers aus einem anderem Stotra Parasara Bhattas, dem
Gunaratnakosa, bestétigt: ,,O0 Gottin, durch [deinen] Geliebten, der,
nachdem er die Schlange Ananta, die an ihrem Kopf (upari) einen
durch Edelsteine leuchtenden, funkelnden Schlangenhaubenbalda-
chin hat [und] wie eine Girlande duftet und zu beriihren ist, dort aus-
gebreitet hat, das Universum, das nur von einem einzigen Herrscher
beherrscht wird, iiber [Ananta] fithrt [und] der durch diese und jene
unzihligen Entfaltungen von $antodita’” Eigenschaften Deiner wiir-
dig ist, bewirkst Du Geniisse, die tief sind durch den zéhen Saft der
Vollendung der gegenseitigen Einheit (advaita).“*”

Halten wir jedoch fest, daf} in den letzten drei zitierten Versen
santodita nicht nityodita gegeniibergestellt wird, und wir daher den
Unterschied zwischen den beiden nicht erfahren.

Pillai Lokacarya unterscheidet die beiden Begriffe, erklart sie
aber ebenfalls nicht und macht dies auch explizit: ,,Die Unterschei-

T VRP 16: samcintayanty akhilaheyavipaksabhiitam $antoditam $a-
mavatd hrdayena dhanyah | nitvam param varada sarvagatam susitksmam
nispandanandathumayam bhavatah svaripam ||.

72 SRRSt I1.37: yam dsrityaivatmabharaya iva te sadgunaganah pra-
thante so ’nantasvavasaghanasantoditadasah | tvam eva tvam vettha stimi-
tavitarangam varada bhoh syasamvedyasvatmadvayasabahulanandabha-
ritam ||.

7 Fiir eine mogliche Ubersetzung von Santodita an dieser Stelle
siche unten pp. 321f.

" GRK 25: tatra sraksparsagandham sphuradupariphandratnaro-
cirvitanam vistiryanantabhogam tadupari nayata visvam ekatapatram | tais
taih kantena santoditagunavibhavair arhata tvam asamkhyaih anyonyadvai-
tanisthaghanarasagahanan devi badhnasi bhogan ||.
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dung in nityodita, santodita usw. (...) werden nicht erklért, weil [sie]
schwer zu bestimmen und iiberaus geheim sind.«”

Eine Erkldrung bietet Rangaramanuja (15./16. Jh.”"”) in seinem
Kommentar zu der oben zitierten Stelle aus dem Nyayasiddhaiijana:
Lwsantodita [bedeutet]: Auf die [durch die Worte]: ,Aus dem nityodita
entstand so der Santodita Hari**'" usw. beschriebene Weise wird der
Vasudeva, der aus dem nityodita genannten hochsten Vasudeva, der
von den Emanzipierten zu erfahren ist,””® hervorgegangen [und] die

Ursache fiir die drei Vyitihas ist, Santodita genannt; das ist die Be-

976

7 TT, 107: nityoditasantoditadibhedo (...) duravadharatvad guhya-
tamatvac ca nocyante. Vgl. auch TT, 84,4-8. TT, ist vermutlich eine Uber-
setzung des TT des Pillai Lokacarya (wie auch die Edition von TT;) ins
Sanskrit. Narayanamuni, der Autor von TT,, selbst sagt, da es eine
Ubersetzung aus dem Manipravala ins Sanskrit ist (TT, 84,19f).

76 DASGUPTA 1922 datiert Rangaramanuja auf p. 126 auf das 15., auf
p- 117 auf das 16. Jahrhundert.

"7 Dieser Halbvers, der auch im Manavalamamunis Tattvatrayavya-
khyana zitiert wird (siche das Zitat des Tattvatrayavyakhyana in SSBh
19,10-16 und AMALADASS 1995: 197 [eine Ausgabe des Tattvatrayavya-
khyana war mir leider nicht zugénglich]) stammt nach SCHRADER (1916:
53, Anm. 1) und AMALADASS (ebenda) aus einem Text namens Visvaksena-
samhita, wofiir ich in den mir vorliegenden Texten bisher keine eindeutigen
Belege gefunden habe, was aber nicht unwahrscheinlich ist. Rangaramanuja
nennt und zitiert im Abschnitt vor dem hier Dargebrachten die Visvaksena-
samhita (NyST 394,8f.). Bei dieser Visvaksenasamhita handelt es sich nicht
um den edierten Text mit diesem Namen, sondern um einen anderen Text,
der inhaltlich der Ramanuja-Schule sehr nahe steht und in dieser auch ver-
wendet und zitiert wird (z.B. im PraP, vgl. dafiir OBERHAMMER 2004: 121-
126, oder auch als Quelle des Tattvatraya; vgl. dafiir unten p. 369; vgl. wei-
ters zur Néhe dieses Textes zum ViSistadvaitavedanta OBERHAMMER 2002:
30ff.). Die bisher bekannten Passagen aus dieser Visvaksenasamhita sind in
dem edierten Text dieses Namens nicht enthalten; weiters unterscheiden
sich die Dialogpartner in den beiden Texten. Im edierten Text ist Visvak-
sena der Sprecher und Narada der Zuhorer, im z.B. im PraP zitierten Text
ist Visvaksena der Zuhorer und Visnu der Sprecher (siche OBERHAMMER
2004: 123f)).

8 Vgl. dazu SRRSt 11.39a: ,,Aufgrund der sechs Eigenschaften wirst
du, der von den Emanzipierten zu genielen ist, der hochste Vasudeva ge-
nannt.“ (sadgunyad vasudevah para iti sa bhavan muktabhogyah).
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deutung.*”” Der $antodita Vasudeva ist nach Rangaramanuja jener,
der aus dem hochsten Gott hervorgeht, und aus dem die drei Vythas
Samkarsana, Pradyumna und Aniruddha hervorgehen, d.h. der Vasu-
deva, der an anderen Stellen als der erste Vytiha bezeichnet wird.

Rangaramanuja bezeichnet ihn an der zitierten Stelle nicht als
Vytha, und dies hat einen guten Grund. Denn fiir Venkatanatha, des-
sen Text er hier kommentiert, ist santodita eine Form des hochsten
Gottes; Vasudeva, aus dem Samkarsana, Pradyumna und Aniruddha
hervorgehen, wird, wie diese drei, unter den Vyuhas genannt.980
Rangaramanuja nennt in seiner Erkldrung der Vyiihas nur Samkarsa-
na, Pradyumna und Aniruddha;”®' Vasudeva ist fiir ihn die Santodita-
Form.

979 NyST 394,11f.: santoditeti. ,,nityoditat sambabhiiva tatha santodi-
to harih® ityadyuktaprakarena muktanubhavyanityoditasamjiiakaparavasu-
devotpannah santoditasamjiiako vyihatrayahetubhiito vasudeva ity arthah.

%0 Siehe NyS 394,4-395,1: ,,Nur im Hochsten ist auch die Unter-
scheidung in nityodita und santodita zu erkennen. Der Vyiiha hat die Form
von Vasudeva, Samkarsana, Pradyumna und Aniruddha. Der jeweils Nach-
folgende ist die Ursache fiir den jeweils Vorhergehenden. In diesem Vasu-
deva sind alle sechs Eigenschaften wie Wissen usw. manifest. In den drei
[Vyiihas] Samkarsana usw. sind durch das Erwachen von drei Paaren von
Eigenschaften, die fiir das zur Erscheinung Bringen des Sastra, die Vernich-
tung [der Welt] usw. geeignet sind, vier [Eigenschaften] nicht manifest. All
diese [Eigenschaften] sind [jedoch] in allen [Vytihas] vorhanden.” (paras-
minn eva Santoditanityoditavibhago ’pi bhavyah. vasudevasamkarsanapra-
dyumnaniruddhariipo vyithah. uttarottarah purvapirvakaranakah. tatra va-
sudeve jiianadigunah sad apy avirbhutah. samkarsanadisu trisu sastrapra-
vartanasamharadyaupayikagunadvandvatrayonmesena catuskam anavir-
bhiitam. sarve te sarvatra santy eva.). Fir die hier genannten Funktionen
der Vytihas vgl. pp. 293f.

%! Siehe NyST 394,13-395,7: ,,[Durch die Worte] ,Unter diesen [drei
Paaren] ist Haris Form aus dem Paar von j7iigna und bala Samkarsana. [Sei-
ne Titigkeiten sind] das zur Erscheinung Bringen des Sastra und die Ver-
nichtung der Wesen. Durch die Eigenschaft bala vernichtet er dieses Ganze,
o Weiser. Durch jiiana breitet er das Sastra aus, das sich auf alle Siddhantas
bezieht. Aufgrund [seiner] Tatigkeiten, o Weiser, werden die Eigenschaften
bala und jiiana fir ihn manifest.* ist die Manifestation der Eigenschaften
des Samkarsana festzustellen, [durch die Worte]: ,Die Form aus der Verbin-
dung von aisvarya und virya wird als Pradyumna gelehrt. Die aisvarya und
virya genannten Eigenschaften werden besonders fiir ihn manifest. Durch
die Eigenschaft aisvarya erschafft er dieses Bewegliche und Unbewegliche.
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Die Auffassung, dall die santodita-Form aus der nityodita-
Form hervorgeht und selbst die Ursache fiir die drei Vythas ist, wird
auch von Manavalamamuni (1370-1443%%) geteilt, der sich ebenso
wie Rangaramanuja auf den angeblich aus der Visvaksenasambhita
stammenden Halbvers bezieht,”® und Alasinga Bhatta (19. Jh.), der
die entsprechende Passage aus Manavalamamunis Tattvatrayavya-
khyana zitiert, schlieBt sich dieser Meinung ebenfalls an.”**

Fassen wir unsere vorldufigen Ergebnisse beziiglich der Be-
griffe nityodita und Santodita zusammen. In der ParS bezeichnet
nityodita den hochsten (para) Gott; Santodita bezeichnet Gott als
Vyiiha im vierten (furya) Zustand. In anderen Sambhitas wurden dies-
beziigliche Informationen bisher nicht gefunden. Die Stotras der
Visistadvaitins, die zitiert wurden, sind nicht ganz eindeutig. Einer-
seits wird mit Santodita der hochste Gott bezeichnet, andererseits
konnten die Verse von Parasara Bhatta, in denen von der Entfaltung
der gottlichen Eigenschaften im santodita-Zustand die Rede ist, auch

Durch virya 148t er durchwegs alle Dharmas entstehen.‘ [die] des Pradyum-
na, [durch die Worte]: ,Aus dem [Paar, in dem] Sakti und tejas vorherr-
schen, [besteht] Haris Korper des Aniruddha. Aufgrund [seiner]| Tatigkei-
ten, o Weiser, werden die Eigenschaften sak#i und fejas fiir ihn manifest.
Durch sakti erhdlt und schiitzt Hari fortwéhrend diese ganze Welt, das
wunderbare Ei, wie der Juwelengipfel (= der Berg Meru) ein Atom (?).
Durch tejas 148t er den atrman die gesamte Realitdt erkennen, o Weiser.*
[die] des Aniruddha.” (,,tatra jaanabaladvandvat rapam samkarsanam ha-
rel | Sastrapravartanan capi samharan caiva dehinam || balena haratidam
sa gunena nikhilam mune | jiianena tanute Sastram sarvasiddhantagoca-
ram || balajiiane gunau tasya sphutam (konj. sphutau) karyavasan mune |
iti samkarsanasya, aisvaryaviryasambhedat ripam pradyumnam ucyate |
gunav aisvaryaviryakhyau sphutau tasya visesatah || aisvaryena gunendsau
Srjate tac cardacaram | viryena sarvadharmani pravartayati sarvasah || iti
pradyumnasya, ,Saktitejahsamutkarsat aniruddhatanur hareh | saktitejogu-
nau tasya sphutau karyavasan mune || saktya jagad idam sarvam adbhutan-
dam nirantaram | bibharti pati ca harir manisanur ivanukam || tejasa nikhi-
lam tattvam jiiapayaty atmano mune || ity aniruddhasya ca gunavakaso
’nusandheyah.). Die Quelle des Zitates ist unbekannt. Die jeweils ersten
Halbverse der drei Zitate sind fast identisch mit AS 5.17-18b.

%82 MuMME 1987: 16.
%83 Siehe Anm. 977.

%% Siehe Tattvatrayavyakhyana, Ubersetzung AMALADASS 1995: 197
und SSBh 19,8-16.
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auf den ersten Vyiiha Vasudeva hinweisen, der durch die sechs
gottlichen Eigenschaften charakterisiert ist, durch deren Teilung die
anderen drei Vyuhas entstehen, oder zumindest einen Ansatz fiir eine
spétere Interpretation in diesem Sinne liefern. Weiters ist zu be-
merken, dafl Venkatanatha und Pillai Lokacarya zwischen nityodita
und Santodita unterscheiden, auch wenn wir nichts Nédheres von
ihnen iiber die Spezifika dieser beiden Begriffe erfahren. In jiingerer
Zeit schlieBlich wird, belegt durch Rangaramanuja, Manavalama-
muni und Alasinga Bhatta, die Lehre vertreten, da3 es sich bei nityo-
dita um den hochsten Gott handelt und daB die santodita-Form aus
diesem hervorgeht und die Vyiihas Samkarsana, Pradyumna und
Aniruddha hervorbringt.

Meinungsunterschiede gibt es auch beziiglich der inhaltlichen
Definition der beiden Zustinde, wie Alasinga Bhatta in seiner Erkla-
rung der Bedeutung des paramantra referiert: ,,[Im Wort] santodita-
vijiianapranaya’ [bedeutet] $antodita die feine Form, die durch den
Zustand, in dem nur sein atman erfahren wird, charakterisiert ist; so
ist die Erkldrung. Da zwei Zustinde des Herrschers, ndmlich santodi-
ta und nityodita, erwiesen sind, ist der santodita-Zustand der Zu-
stand, in dem nur sein atman erfahren wird, der nityodita-Zustand
aber der Zustand, in dem seine Macht (svabhiiti) erfahren wird. So
nédmlich werden im Gunaratnakosavyakhana in Bezug auf [die Wor-
te]: ,durch [deinen] Geliebten, der durch diese und jene Entfaltungen
von $antodita Eigenschaften [Deiner wiirdig ist]***® die beiden Zu-
stande erkldrt. Im Srirangardjastavavyakhyana des Ramanuja aus
dem Gargakula”’ aber wird in Bezug auf [die Worte]: ,es ist der un-
endliche Santodita-Zustand, der unabhéngig und tief ist, [auf den
gestiitzt Deine Scharen von wahren Eigenschaften] sich ausdeh-

nen*”® in umgekehrter Reihenfolge der s$antodita-Zustand als der

%5 Der gesamte paramantra lautet: om Santoditavijiianaprandya
sarvadarsine caitanydaya namah (SS 2.23¢c-32).

%86 GRK 25.

%7 Hier handelt es sich offensichtlich nicht um den Ramanuja, der das
Sribhasya verfaBt hat, sondern um einen jiingeren Vertreter seiner Schule.
Es sind Manuskripte einer Srirangastavavyakhya von einem Ramanuja-
carya, also vermutlich des hier zitierten Textes, erhalten, z.B. in der Adyar
Library (AITHAL 1968: 336f.).

%88 SRRSt 11.37.
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Zustand, in dem seine Entfaltung und seine Eigenschaften erfahren
werden, [und] der nityodita-Zustand als der Zustand, in dem [seine]
Eigenform erfahren wird, gelehrt. Dies ist fehlerhaft, weil im Hin-
blick auf den Agens im Varadarajastavavyakhana in Bezug auf [die
Worte]: ,Zustand eines wellenlosen Ozeans, der die Unbeweglichkeit
nachahmt, die der Gré8e der aus der Wahrnehmung des zur Ruhe ge-
kommenen unendlichen atman entstandenen groflen Wonne anhaf-
tet”® in der richtigen Reihenfolge erklirt wird, daB der Santodita-
Zustand der Zustand ist, in dem nur sein afman wahrgenommen
wird, [und] der nityodita-Zustand der andere [Zustand] ist.<**°
Alasinga Bhatta erkldrt hier santodita als Zustand Gottes, in
dem nur sein atman, sein Wesen erfahren wird, und nityodita als Zu-
stand, in dem seine Macht (bhiti), Entfaltung (vibhiiti) und Eigen-
schaften (guna) erfahren werden. Er 16t uns auch wissen, daB3 es
Autoren wie Gargakulinaramanuja gab, die genau gegenteiliger Mei-
nung waren und den nityodita-Zustand durch die Erfahrung seines
atman und den Santodita-Zustand durch die Erfahrung seiner Macht
usw. charakterisiert lehrten. Aufgrund der bisherigen Darstellung der
Bedeutung der beiden Begriffe nityodita und santodita, nadmlich
aufgrund der Bezeichnung des hochsten (para) Gottes als nityodita
in den Sambhitas, aufgrund der Charakterisierung des santodita-Zu-
stands durch die Ausbreitung oder Entfaltung der gottlichen Eigen-
schaften in Parasara Bhattas Stotras und aufgrund der Lehre, daf3
nityodita eine ,transzendentere” Erscheinungsform Gottes als santo-
dita ist, liegt es nahe, der Meinung des Gargakulinaramanuja zu fol-
gen und nicht der von Alasinga Bhatta und der Verfasser des Guna-

% VRSt 13.

9% SSBh 18,22-19.6: santoditavijiianaprandaya santoditam sitksmarii-
ceti dasadvayam isvarasya prasiddham. tatra santoditavastha nama svat-
mamatranubhavadasa, nityoditavastha tu svabhiityanubhavadasa. tatha ca
sSrigunaratnakosavyakhyane — ,tais taih kantena santoditagunavibhavaih®
ity atra dasadvayam vyakhyatam. gargakulinaramanujiye srirangarajasta-
vavyakhyane tu — ,prathante so ’nantah svavasaghanasantoditadasah® ity
atra svavibhitisvagunanubhavadasa santoditadasa, svarapanubhavadasa
nityoditadaseti vyutkramenoktam. tat pramadikam. yatas tatkartrka eva
varadarajastavavyakhyane — ,prasantanantatmanubhavajamahanandama-
himaprasaktastaimityanukrtavitarangarnavadasam® ity atra santoditadasa
nama svatmamatranubhavadasa, itara nityoditadaseti yathakramam vya-
khyatam.



320 Die Tradition des Paficaratra

ratnakosavyakhana und des Varadar3jastavavyakhana. Alasinga
Bhatta ist an dieser Stelle, auch wenn er gleich danach lehrt, daf die
santodita-Form Gottes aus seiner nityodita-Form hervorgeht,”'
jedoch gezwungen, diese Meinung vertreten, denn er interpretiert
hier einen Mantra der héchsten (para) Form Gottes, und wenn in
diesem Mantra der Begriff santodita vorkommt, dann kann er ihn nur
so erkldren, dal3 er sich auf den hochsten Gott bezieht.

Tatsdchlich sind jedoch santodita und nityodita in den Sam-
hitas noch keine korrelaten Begriffe,”* zu welchen sie im spiteren
Visistadvaitavedanta werden, aber zur Zeit Parasara Bhattas und
auch noch Venkatanathas noch nicht immer sind, denn die oben
zitierten Verse aus der Varadardjapaficasat, dem Srirangarajastava
und dem Gunaratnakosa beschreiben die Eigenform (svariipa) Gottes
bzw. Gott im allgemeinen und keine spezifische Erscheinungsform
von ithm. Zur Zeit Alasinga Bhattas aber sind die beiden Begriffe
offensichtlich untrennbar miteinander verbunden, und daher kommt
er nicht umhin, wenn santodita erklart werden soll, auch den korre-
laten Begriff nityodita zu nennen und das Verhéltnis der beiden
Begriffe zueinander zu kléren.

Die Uneinigkeit beziiglich dieser beiden Begriffe scheint bis in
die Gegenwart zu bestehen, denn D. RAMASWAMY AYYANGAR
schreibt iiber den Begriff santodita folgendes: ,,This is one of the two
technical terms used in the Sastras with reference to Brahman, the
other being Nityoditam. These are two states of the Lord. One of
them relates to the enjoyment by the Lord of His own self with all
auspicious qualities and with no evil ones. The other is the state in
which the Lord enjoys His vibhooti (wealth or possessions). As to
which is which opinions appear to differ.<***

Was bedeuten nun die von Alasinga Bhatta referierten Charak-
terisierungen der beiden diskutierten Begriffe? Die Erklarungen der
beiden Zustinde, ohne nun entscheiden zu koénnen, bei welchem es

! Siehe oben p. 317.

%2 Auch S. GUPTA irrt sich, wenn sie meint, daB es sich bei den
beiden in SS 2.35¢-37 gelehrten Formen, der gestaltlosen und gestalthaften
(siche dazu p. 333), um die nityodita- bzw. santodita-Form handele, und
sich der in SS 2.23¢-32 beschricbene Mantra auf die santodita-Form
beziehe (GUPTA 1992b: 197). In SS 2 ist von einer nityodita- bzw. Santodi-
ta-Form tiberhaupt keine Rede.

93 VRP p. 27f.
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sich um welchen handelt, als svatmamatranubhavadasa, ,,Zustand, in
dem nur sein atman erfahren wird* und svabhiityanubhavadasa bzw.
svavibhutisvagunanubhavadasa, ,,Zustand, in dem seine Macht er-
fahren wird bzw. seine Entfaltung und seine Eigenschaften erfahren
werden®, erinnern an die Unterscheidung der Visistadvaitavedantins
zwischen dem svariipa und dem svabhava Gottes. Bei svaripa han-
delt es sich um das eigentliche Wesen Gottes im engen Sinne, bei
svabhava dagegen in einem weiteren Sinn, in dem Aspekte wie seine
gottlichen Eigenschaften abgesehen von jenen fiinf, die zum svariipa
Gottes gezahlt werden,” die Beziehungen Gottes zum Kosmos der
endlichen Wesen und der materiellen Objekte, sein himmlisches
Reich und das gesamte Universum eingeschlossen sind.””

Tatséchlich tritt in Alasinga Bhattas Referat von Gargakulina-
ramanujas Lehrmeinung der Begriff svaripanubhavadasa an die
Stelle von svatmamatranubhavadasa, und auch Konzeptionen wie
Macht (bhuti), Entfaltung (vibhiiti) und Eigenschaften (guna) passen
gut zu der Vorstellung von svabhava. Es ist daher nicht unwahr-
scheinlich, dafl beim Definieren der Begriffe santodita und nityodita
durch die Vertreter des spéteren Visistadvaitavedanta die Konzeptio-
nen vom svaripa und svabhava Gottes im Hintergrund standen.

Wie konnen nun die beiden Begriffe im Deutschen wiederge-
geben werden? nityodita ist mit ,,ewig manifest“ iibersetzbar.””® Dies
bedeutet, dal3 der hochste Gott in seiner Form immer bestehen bleibt,
auch wenn er eine andere Erscheinungsform, z.B. als Vyiiha, an-
nimmt. Ein groBeres Problem stellt der Begriff santodita dar. Dieser
kénnte mit ,transzendent-manifest oder ,,aus dem Transzendenten
entstanden® {ibersetzt werden. Ersteres hat wahrscheinlich SCHRA-
DER im Sinn, wenn er Santodita mit ,periodically manifest”’
wiedergibt, wohl im Sinne von einmal transzendent und einmal
manifest. Diese Bedeutung ist passend fiir die Eigenform Gottes, wie
sie in den oben zitierten Stotras von Parasara Bhatta und Venkata-
natha beschrieben wird. Gott ist einerseits transzendent, andererseits
in seinen verschiedenen Erscheinungsformen manifest. Unpassend

% Diese sind satya, jiiana, anantatva, ananda und amalatva (vgl.
CARMAN 1974:98-113).

% Vgl. CARMAN 1974: 255.
996 Vgl. SCHRADER 1916: 53: ,,ever-manifest*.
%7 Ebenda.
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ist dieser Sinn jedoch fiir die Erscheinungsform Gottes, die aus dem
hochsten Gott hervorgeht und selbst die Ursache fiir die Vyiihas ist.
Hier wiirde man eher mit ,,aus dem Transzendenten entstanden‘
iibersetzen, wobei es sich bei dem ,, Transzendenten” um den hoéch-
sten Gott handelt.”® Es ist durchaus wahrscheinlich, daB die Auto-
ren, je nachdem, wie sie die santodita-Form interpretiert haben, das
Kompositum in diesen beiden verschiedenen Weisen verstanden
haben.

Wir sehen, daB3 in der ParS mehrere Kategorisierungsversuche
in Bezug auf die Erscheinungsformen Gottes zu finden sind, die ver-
schiedenen, leider nur teilweise identifizierbaren Quellen entstam-
men. Die Kategorisierung, die in ParS 1 beschrieben wird, konnte
nicht identifiziert werden.

Fiir den Verfasser der ParS scheinen jedoch die in den ver-
schiedenen dargestellten Kategorisierungstypen verwendeten Begrif-
fe zum Teil Synonyma darzustellen, die frei auswechselbar sind.
Dies wird in zwei Passagen sichtbar, in denen die Typen C und E
nebeneinander genannt werden.”””

b. Exkurs zu den fiinf Seinsweisen Gottes

An dieser Stelle sollen kurz die fiinf Seinsweisen (paricapra-
kara) Gottes erwdhnt werden, die im spéteren Visistadvaitavedanta
wichtig werden. Bei diesen handelt es sich um das Erscheinen Gottes
in der hochsten (para) Form, als Vyiiha, Vibhava, Kultbild (arca)
und innerer Lenker (antaryamin). Trotz gegenteiliger Behauptungen
ist dieses Konzept in den ilteren Samhitas nicht zu finden.'**

% In ParS 19.533¢ wird dieser héchste Gott $antatara genannt. Dies
ist wohl wie paratpara (vgl. p. 312) als Versuch, die Transzendenz Gottes
Zu steigern, zu werten.

9% Siehe ParS 8.51¢-56b und 15.21-24b.

1000 Damit ist nicht gemeint, daf es in den &lteren Samhitas die Vorstel-
lung, daBl Gott in Form des antaryamin und des Kultbildes in der Welt ge-
genwdrtig ist, nicht gibt (fiir erstere siche z.B. JS 4.8, fiir letztere JS 20.219,
wo das Kultbild als deva bezeichnet wird, oder ParS 11.237d: ,,Der Herr ist
immer im Kultbild gegenwiértig.” [sadarcantargatah prabhul]). Was es dort
nicht gibt, ist ein feststehendes Konzept von finf Formen Gottes.
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An den von SCHRADER (1916: 25f.) und MATSUBARA (1994:
162, Anm. 7) angegebenen Belegstellen fiir diese Lehre, AS 1.1c,
11.63cd, JS 20.283¢-284b, SS 1.25-27 und ParS 8.177c¢, sind in
keinem Fall die letzten beiden prakaras arca und antaryamin zu
finden, sondern haufig nur die Formulierung paravyithadi. Es gibt
keinen Hinweis darauf, dal mit adi neben Vibhava auch Kultbild
und innerer Lenker gemeint sind.

Das LT lehrt explizit vier Formen Gottes, para, Vyiha,
Vibhava und arca: ,,Auch in den vier Vytihas soll man die Zustinde
,vierter, Tiefschlaf und die anderen erkennen. Der Vibhava des All-
durchdringenden, beginnend mit Padmanabha, hat eine unendliche
Form. (58) Die Ausdehnung des Aniruddha'®' wird im Sattvata[tan-
tra] gezeigt. Auch das Kultbild in der Welt (arca laukiki) hat auf-
grund des Auflegens von Mantras und Mantra-Herrschern durch je-
ne, deren arman auf den Ehrwiirdigen gerichtet ist, einen aus den
sechs Eigenschaften bestehenden Korper. (59-60b) In diesen meinen
vier Formen von der hochsten [Form] bis zum Kultbild sind die
Zustinde ,vierter* usw. zu erkennen.“'°” Hier konnte es sich aber
auch um einen spéteren Einschub in das LT handeln, denn an anderer
Stelle ist explizit von drei Erscheinungsformen Gottes die Rede:
,,Der Weltenherr kommt zum Wohle der Welt in drei Formen zur Er-
scheinung, zuerst in der Form des Hochsten, dann auch in der Form
des Vyiiha und in der Form des Vibhava.*'”

In den jiingeren Sambhitas sind zwei Stellen bekannt, die die ge-
nannten fiinf Seinsweisen Gottes lehren, nimlich IS 20.263¢-264, wo
Gott in einem Stotra folgendermalBlen gepriesen wird: ,,Verehrung sei
Dir in der hochsten Form, Verehrung Dir in Form des Vyiiha, Ver-
ehrung [Dir] in Form des Vibhava, Verehrung aber Dir als innerer
atman, Verehrung Dir als Herabkunft im Kultbild (arcavataraya),

1D h. die Vibhavas; vgl. pp. 308f.

92 1T 2.58-61a: dasas turyasusuptyadydas caturvyithe ’pi laksayet |
vibhavo ’nantariipas tu padmanabhamukho vibhoh || 58 aniruddhasya vista-
ro darsitas tasya sattvate | arcapi laukiki ya sa bhagavadbhavitatmanam ||
59 mantramantresvaranyasdat sapi sadgunyavigrahda | pardadyarcavasane
’smin mama ripacatustaye || 60 turyadyavastha vijiieya.

19935 T 10.10-11a: trairipyena jaganndthah samudeti jagaddhite |
adyena parariipena vyitharipena capy atha || tatha vibhavaripena.



324 Die Tradition des Paficaratra

Verehrung Dir, der Du mannigfaltige Gestalten annimmst.“'*** und

SriprsS 2.54¢-57: ,,In den Upanisaden lehren sie meine Verkorperun-
gen als fiinffach, (54cd) unterschieden in den Hochsten, den Vyiiha,
den im Herzen Befindlichen, den Vibhava und das Kultbild (arca).
Den Hochsten und den Vyiiha sehen die Suris allzeit in diesem Vai-
kuntha[-Himmel]. Als Realitidt des Yoga (vogatattvena) sehen die
Munis mich, auf den sich [ihre] Betrachtung bezieht, stets im Zen-
trum des Herzens, o Gottin. Deshalb werde ich'® ,im Herzen be-
findlich genannt. (55-56) In den Herabkiinften, auch wenn sie [sie]
zur gleichen Zeit sehen, schitzen [mich] die Menschen auf der Erde
gering, die wissenden Munis [dagegen] heiflen [mich in diesen] gut,
o Rama.“'"® Manavalamamuni und Rangaramanuja zitieren einen
Vers aus der oben (Anm. 979) beschriebenen Visvaksenasamhita, der
diese fiinf Erscheinungsformen Gottes lehrt: ,,Die Vedanta-Gelehrten
lehren, dall mir fiinf Seinsweisen [zukommen], [ndmlich] als der
Hochste, als Vyiiha, als Vibhava, als Lenker aller Wesen und als
Herabkunft im Kultbild.*'*"’

Die Aussage der SriprsS, daB die fiinf Formen in den Upanisa-
den gelehrt werden, ist ein Hinweis darauf, daf} dieses Konzept aus
einer Vedanta-Tradition stammt, was durch das Zitat aus der Visvak-
senasamhita, wo es heil3t, da3 die fiinf Formen von Vedanta-Gelehr-
ten gelehrt wiirden, bestétigt wird. Diese Vedanta-Tradition ist ver-
mutlich der Visistadvaitavedanta. Wenn der Varadarajastava in der
heutigen Form tatséchlich von Kiiresa stammt, ist dort der fritheste

1004 - o .
namas te parariipdya namas te vyiharipine || 263 namo vibhava-

ripaya namas te tv antaratmane | namas te ’rcavataraya nanakardya te na-
mah || 264.

%5 Man wiirde die Formulierung aham harda ucyate anstelle von
mam harda ucyate erwarten, die aufgrund des Metrums allerdings nicht
moglich wire.

1% sanmirtayah paiicavidha vadanty upanisatsu ca || 54 paravyitho

harda iti vibhavo ’rceti bhedatah | vaikunthe ’smin paravyiho (Konj. d.
Hg.: paravyihau) sada pasyanti siirayah || 55 yogatattvena munayah sada
mam dhyanagocaram | pasyanti devi hrnmadhye tasman mam harda ucya-
te|| 56 avataresu tatkale pasyanto ’pi jana bhuvi| avajananti munayo
Jananti jiianino rame || 57.

17 NyST 394,8f.: mama prakarah paiiceti prahur vedantaparagah |
paro vyithas ca vibhavo niyanta sarvadehinam || arcavataras ca tatha. Fir
Manavalamamuni siche AMALADASS 1995: 183.
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Beleg der Lehre von den fiinf Seinsweisen Gottes in dieser Tradition
zu finden: ,,Ob Du der Hochste, der Vyiiha, der Vibhava, die Herab-
kunft im Kultbild (arca) oder der innere Lenker (antaryami) bist, o
bester Wunschgewéhrer, Du Seiender erscheinst den Anhingern
jeweils als Besitzer aller Scharen von vorziiglichen Eigenschaften
des Herrschers; ebenso [erscheinst] Du den anderen immer in ande-
rer Weise.«'**®

Kiaresas Sohn Parasara Bhatta berichtet, dal die Bhagavatas
nur drei Formen Gottes lehrten, ndmlich para, Vyiiha und Vibhava
und bestétigt damit, daB3 zu seiner Zeit die Lehre von den fiinf pra-
karas vom Paficaratra nicht vertreten wurde.'” Bei den Vibhavas

1098 VRSt 18: paro va vyitho va vibhava uta varcavatarano bhavan
vantaryami varavarada yo yo bhavasi vai | sa sa tvam sann aisan varaguna-
ganan bibhrad akhilan bhajadbhyo bhasy evam satatam itarebhyas tv itara-
tha ||.

1999 BheD 76,9-16: ,,,Als Hochstes, als Vyiiha und als Vibhava ist das
hochste brahman dreifach’, so ist die Lehre der Bhagavatas. Unter diesen
wird das Hochste der Zustand genannt, der durch nichts bewirkt ist, mit der
nur von den Wellen des Ozeans der vollstdndigen, durch keine Wirkung ge-
trennten sechs Eigenschaften beherrschten, grenzenlosen, ewigen bhoga-
vibhiti (d.i. der transzendente Bereich im Gegensatz zur lilavibhiti, der
weltlichen Schépfung) versehen, von den Emanzipierten zu erlangen [und]
frei von Bedingungen ist. Vyiiha ist der vierfache Zustand, der die Emanzi-
pation bewirkt [und] mit der /ilavibhiiti versehen ist, die durch die Vyiihas
zustande gebracht ist, auf die der feine Regen der Eigenschaften, Formen
und Tétigkeiten des Hochsten aufgeteilt ist [und] die sich zu solchen Tétig-
keiten eignen wie die aufgrund des Wunsches zur Schopfung fiir die die
Emanzipation Begehrenden zu gewdhrende Schopfung, Erhaltung und Ver-
nichtung [der Welt, das Bewirken des] Sastra, von dessen Inhalt und dessen
Frucht und das Spiel bei der Visualisierung und Verehrung (?). Vibhava ist
die Gruppe der Pradurbhavas wie Gotter, Menschen, Tiere usw., die der
Schatten [der Vyiihas] sind, ihrem Vibhava (?) gleichen [und] auf Wunsch
[entstehen].” (paravyithavibhavatmana trividham param brahmeti bhagava-
tasiddhantah. tatra param nama, akaryam karyanavacchinnapirnasadgu-
nyamaharnavotkalikaikatapatrikrtanissimanityabhogavibhiitikam muktopa-
srpyam anaupadhikam avasthanam. vyihas ca, mumuksusisrksaya pradeya-
srstisthitilayah sastratadarthatatphalani dhyanaradhane lila cetidrsakaryo-
payuktavibhaktaparagunariipavyaparasikaravyihanirvahitalilavibhitikam
muktisadhakam caturdhavasthanam. vibhavas ca, tacchayah suranarati-
ryagadih svavibhavasajatiya aicchah pradurbhavavargah.). Zum Begriff
der vibhiti vgl. SRINIVASA CHARI 1994: 233-243 und OBERHAMMER 2000.



326 Die Tradition des Paficaratra

werden vier Arten unterschieden: unmittelbare (saksaf) Vibhavas,
Vibhavas, die in Form besonderer Menschen erscheinen, Vibhavas,
die zu einem bestimmten Zeitpunkt durch den Eintritt der sakti ent-
stehen, und Vibhavas, die in ,,individuellen Formen* (vyakti), d.h. in
Kultbildern,'" herabkommen, wie der arcavatara: ,Unter diesen
sind einige Pradurbhavas unmittelbar, wie der Fisch, die Schildkrdte
usw. Andere [Pradurbhavas] aber, wie Bhargava Rama, Krsna, Dvai-
payana (= Vyasa) usw., [bestehen] durch den Sitz [Gottes] in be-
sonderen Menschen wie Seher usw. Andere [bestehen] durch den
Eintritt der Sakti in [Menschen] wie Puramjaya usw. zu einem [be-
stimmten] Zeitpunkt, und andere, nachdem sie ganz von selbst in
individuelle Formen eingetreten sind, wie die Herabkunft im Kult-
bild. So [sind die Vibhavas] vierfach.“'""" Der Begriff des arcava-
tara ist Parasara Bhatta in diesen Kontext also bekannt; er ist fiir ihn
jedoch keine eigene Kategorie der Erscheinungsformen Gottes, son-
dern gehort zu den Vibhavas.
Weitere Vertreter der Lehre von den fiinf Seinsweisen Gottes
sind z.B. Varadaguru,1012 Venkatanatha,'*"® Pillai Lokécﬁrya1014 und
""" 1915 und es ist zu betonen, daf sie vor allem in Texten
des Visistadvaitavedanta und weniger in denen des Paficaratra ent-
wickelt wird. Eine Studie zum Wesen, Inhalt und der Entwicklung
dieser Lehre ist noch ausstindig'®'® und kann im Rahmen dieser Ar-
beit nicht geleistet werden.

1010 \yakti wird hiufig im Sinne von ,,Kultbild“ verwendet; siche z.B.

ParS 13.48c, 14.537b.

o BhgD 76,21-77,3: tatra pradurbhavah kecit saksat, yatha matsya-
kiurmadayah. anye tu rsyadivisistapurusadhisthanena, yatha bhargavara-
makrsnadvaipayanadayah. apare kale saktyavesena, yatha puramjayadisu.
itare ca vyaktisu svayam evavatirya, yatha arcavatara iti caturdha.

12 prap 6.5.
193 Siehe z.B. NyS 394,3-396,2 und PRR 162,11-14.
O TT, 97ff.

1915 YMD 2,4-9 und 40,14ff. Vgl. auch die Darstellung dieser Lehre
in SDS 115,5-116,19 und 119,9-120,14.

1916 7Zum antaryamin im Zusammenhang mit dieser Lehre vgl. jedoch
OBERHAMMER 1998b: 86-103.
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5. Die Vyithas

»Danach [Vasudeva] als Ursache von Schopfung usw., (97) als
die Vyiihas Samkarsana usw., die auch der Ursprung der Welt usw.
sind [und] die zum Zwecke der Verehrung durch die glaubigen,
edlen Bhaktas (98) [und], um der Welt zu helfen, [existieren].«'*"”

Die Vythas existieren nach Vorstellung des Paficaratra aus
Gnade fiir die Bhaktas, um ihnen zu helfen, was vor allem bedeutet,
dal3 sie den Bhaktas als Gegenstand der Verehrung und Meditation
zur Verfiigung stehen, wodurch diese ihre gewiinschten Ziele errei-
chen konnen, und daB sie das Sastra offenbaren, seine Umsetzung in
die Praxis bewirken und die Frucht dieser Praxis erlangen lassen.'*®
Ihre Hilfe besteht aber auch darin, dal3 sie die Welten erschaffen,
erhalten und vernichten und dadurch den Wesenskreislauf, die Erlan-
gung von GenuB3 (bhukti) in diesem und die Emanzipation (mukti)
aus diesem ermoglichen. Diese letztgenannten Funktionen der Vyi-
has, die, soweit bekannt, explizit erstmals im LT belegt sind, werden
in ParS 1.97d-98b angesprochen, wenn ,,[ Vasudeva] als Ursache von
Schopfung usw.“ und ,,der Ursprung der Welt usw.* genannt werden.
Vasudeva ist insofern die Ursache von Schopfung, Erhaltung und
Vernichtung, als er die drei Vyiihas hervorbringt, die die Schopfung
usw. bewirken. Der ,,Ursprung der Welt usw.“ sind Aniruddha, Pra-
dyumna und Samkarsana, die die Welten erschaffen, erhalten und
vernichten.

a. Die vier Vyiihas des alldurchdringenden Vasudeva, dessen
Eigenform hoher als der Hochste ist, im vierten Zustand'"

In ParS 1.99b-100c wird die Lehre angesprochen, daf3 die vier
Vyiihas in vier Formen erscheinen, ndmlich im ,,vierten (turya) Zu-

1017 parS 1.97d-99a: tatah srstyadihetund || 97 samkarsandadivyithas
ca jaganijanmadayo ’pi ca | upasandartham bhaktanam dastikanam mahdatma-
nam || 98 jagatam upakarartham.

1918 Siehe ParS 1.98c-99a, 7.481 (siche p. 311), AS 5.44 (siche p.

269). Zu den Funktionen der Vyiihas in Hinblick auf das Sastra siche oben
p. 293.

1919 parS 1.99bcd: vasudevasya vai vibhoh | paratparasvariipasya ca-
turvyithas turiyakah ||.
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stand, im ,,Tiefschlaf* (susupti), im ,,Traumschlaf* (svapna) und im
,Wachzustand* (jagraf).'”” Die ParS erwihnt diese Lehre auch an
einigen anderen Stellen.'”®' Diese Lehre ist nur in wenigen Samhitas
explizit ausformuliert, ndmlich in der SS und, auf dieser basierend,

1920 Die Namen fiir diese vier Formen sind von den Bezeichnungen
fiir die BewuBtseinszustdnde des atman abgeleitet. Eine friihe Quelle fiir die
Lehre von den BewuBtseinszustinden des atman ist die Mandikyopanisad.
Fiir die Merkmale der vier BewuBtseinszustinde im Kontext des Paficaratra
vgl. LT 7.19¢-24b: ,,Als erster wird der aus Leere beschaffene Erkenner in
der Ohnmacht und &hnlichem genannt, (19cd) danach der aus Lebenskraft
(prana) beschaffene Erkenner im Tiefschlaf. Im Tiefschlaf des Menschen
(purusa) breiten sich die Lebenskrifte aus. (20) Im Falle einer Ohnmacht,
von Gift oder einer Verletzung schwindet auch die Lebenskraft; nur sein
atman bleibt. Daher ist der Mensch dann leer. (21) Als dritter wird der Er-
kenner, der nur aus den acht Stadten besteht, im Traumschlaf genannt. Als
die Achtheit der Stadt sind die Lebenskrifte, die Elemente, die Werke, die
Sinne, die drei Konstituenten [der Urmaterie], die fritheren Eindriicke, das
Nichtwissen und der Feinkorper (linga) bekannt. Im Traumschlaf handelt
man nach Wunsch [und] nur mithilfe des inneren Organs. (22-23) Der einen
Korper besitzende [Mensch], der in den Wachzustand gelangt ist, bewegt
sich mithilfe seines Korpers.” (adyam sinyamayo mata mirchadau parikir-
titah || 19 tatah pranamayo mata susuptau parikirtitah | prana eva prata-
yante susuptau purusasya tu || 20 mirchavisopaghatadau prano ’pi vinivar-
tate | kevalam svatmasattaiva tatah sinyas tada puman || 21 trtiyo ’stapuri-
matrah svapne mata prakirtitah | prana bhitani karmani karanani trayo gu-
nah || 22 pragvasana avidya ca lingam puryastakam smrtam | svapne ’ntah-
karanenaiva svairam hi parivartate || 23 cestamanah svadehena dehi ja-
graddasam gatah |) und LT 22.23b-26b: ,,Die Tétigkeit der dufleren Sinnes-
organe ist der Wachzustand. Die Tétigkeit des inneren Organs, in der, wenn
die Macht der dufleren Sinnesorgane durch die Dunkelheit (famasa) tiber-
wiltigt worden ist, Eindriicke (samskara) zuriickgeblieben sind, ist als
Traumschlaf zu erkennen. Wenn die [Eindriicke] nicht [mehr] vorhanden
sind, ist [dies] der Tiefschlaf. (23b-24) Der Strom der Ruhe des suddhasat-
tva, wenn die Tétigkeit in den inneren und dufleren Organen eines Weisen,
der nicht von der Dunkelheit liberwéltigt wird [und] an sattva festhélt, auf-
hort, wird ,vierter® [Zustand] genannt.” (jagrad bahyendriyakramah | ba-
hyendriyanam tamasabhibhiite vibhave sati || 23 antahkaranavrttir ya sams-
karaparisesini | sa svapna iti vijieya tadabhave susuptika || 24 tamasana-
bhibhiitasya sattvasthasya vipascitah | bahyantahkaranasthaya vrtter upa-
rame sati || 25 suddhasattvaprasadasya samtatis turyasamjiiita |).

1021 parS 1.99¢-100c, 8.53b, 10.349ab, 16.164, 543¢-544b, 19.534ab.
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im LT und in der IS'"*%. In anderen Samhitas wird diese Lehre nur
selten erwihnt.'”

Diese wenigen Quellen sind sich uneinig dariiber, ob es sich
bei der Form im ,,vierten” Zustand tatsdchlich um einen Vytuha han-
delt oder nicht eher um Gott in seiner hochsten (para) Erscheinungs-
form. So lehrt das LT einerseits, daf} die vier Vyiihas in allen vier
BewuBtseinszustidnden erscheinen,'™* andererseits, daB diesen nur
die drei Zustinde Tiefschlaf, Traumschlaf und Wachzustand zukom-
men und der vierte Zustand der hochsten (para) Form Gottes ent-
spricht.'” Auch die ParS spricht in der Liste in adhydya 1 und an
einer weiteren Stelle'® von den Vyiihas in allen vier BewuBtseins-
zustinden und an anderen Stellen'””” von den Vyiihas in den drei Zu-

1922 1S 24.73-146 (IS 24.74 = SS 2.71; 24.75-76b = SS 2.69¢-70;
24.76¢-78b ~ SS 2.72-73; 24.79-90 = SS 3.3c-15b; 24.91¢-109b ~ SS 4.2-
19; 24.110-135b =~ SS 5.2-27b; 24.135¢-146 ~ SS 5.81-92b). Fiir die Stel-
lenbelege in der SS und im LT vgl. die folgenden Ausfiihrungen.

1923 Rare Beispiele, in denen die Lehre implizit angedeutet ist, sind JS
6.12ab, 18ab und 31.20d (vgl. dazu p. 347). Ein Beleg aus dem Visistadvai-
tavedanta ist TT; 107 (jagratsamjiiadicaturatmyam).

10241 T 2.58ab: , In allen vier Vyiihas soll man die Zustande ,vierter®,
Tiefschlaf usw. erkennen.“ (dasas turyasusuptyadyas caturvyithe ’pi laksa-
yet|); 11.9: ,Die genannten vier Zustinde von ,vierter* bis Wachzustand
werden von Vasudeva usw. bis hin zu Aniruddha durchdrungen.” (turyadi-
jagradantam yat proktam padacatustayam | vasudevadind vyaptam anirud-
dhantimena tu |)).

1925 T 10.16¢-18: ,,Nur diese Verkorperung ist die géttliche, hochste
[Form] des Visnu, die ,hochste® genannt wird. (16cd) An dieser, die sich auf
den vierten Zustand stiitzt, haben die im Yoga Vollkommenen im Herzen
teil. Nun beschreibe ich dir die zweite [Erscheinungsform], die die Eigen-
form des Vytiha hat. (17) [Nachdem] der Gott sein Vyiiha-Selbst vierfach
[geteilt hat,] ist er in den unterschiedlichen [vier Himmelsrichtungen] begin-
nend mit Osten in unterschiedlicher Form als Vasudeva usw. im Tiefschlaf-
Weg gegenwartig.” (eka mirtir iyam divya parakhya vaisnavi para || 16 yo-
gasiddha bhajanty enam hrdi turyapadasritam | atha vyithasvaripam te dvi-
tiyam varnayamy aham || 17 vyithatmanam caturdha svam devah pragadi-
bhedatah | vasudevadibhedena sausuptadhvani tisthati || 18). Fir die Be-
schreibung der furya-Form im LT siehe Anm. 1032.

1026 parS 1.99¢-100c¢, 10.349a.
1927 vgl. pp. 312f,
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stinden Tiefschlaf usw., welchen jedoch der sanfodita-Vyiiha voran-
gestellt ist, der dem furya-Zustand entsprechen diirfte.

Fiir die SS, die die Hauptquelle fiir die Lehre von den Vyiihas
in den verschiedenen Bewuftseinszustdnden ist, scheint Gott im vier-
ten (turya) Zustand eine Zwischenform zwischen seiner hdchsten
(para) Form und seiner Manifestation als Vytiha zu sein. Er wird
zwar an einer Stelle als ,,hochster Herr* (parah prabhuh) bezeich-
net,'” doch zeigt seine Beschreibung, daB sich die furya-Form et-
was von der hochsten, transzendenten Form unterscheidet: ,,Ununter-
schieden von der ersten Verkorperung (adimiirti) wie Feigenbaum
und [dessen] Same, frei von allen Tétigkeiten, in Wirklichkeit das
Hochste, das ist das erste Vierwesenhafte (caturatmya), das aus rei-
nem BewuBtsein beschaffen [und] groB ist.«'**

Diese Definition will zeigen, daf3 es sich bei der turya-Form in
Wirklichkeit um den hochsten, ,,ersten® Gott handelt und sie von ihm
ununterschieden ist, aber gerade diese Betonung zeigt, dal} die turya-
Form, wenn sie auch in ihrem eigentlichen Wesen mit dem ersten,
hochsten Gott identisch ist, doch als etwas anderes erscheint. Auch
ist ein Same eines Feigenbaums keineswegs mit diesem identisch. Er
ist ihm in seiner Potenz, ein Feigenbaum zu werden, gleich, aber in
anderen Aspekten unterscheidet er sich von ihm. So muBl man sich
wohl die turya-Form in ihrem Wesen dem hdchsten, transzendenten
Gott gleich, aber in etwas konkreterer Gestalt vorstellen, wodurch
Gott in der Meditation und in der rituellen Verehrung zuginglich
wird.

Dies wird auch in der Beschreibung der visuellen Gestalt der
turya-Form deutlich: ,,Jm Himmel, der der Endpunkt des nada'™ ist

9

1028 55 2.76b.

1029° 8 5.81-82b: abhedenadimiirter vai samsthitam batabijavat | sar-
vakriyavinirmuktam uttamam paramarthatah || 81 caturatmyam tad adyam
vai suddhasamvinmayam mahat |.

1 _ . . . . ,
%9 nada ist eine andere Bezeichnung fiir das Sabdabrahman, der

Ton, der nach der SS im Laufe der Sprachevolution aus der sakti entsteht;
vgl. SS 2.68: ,,[Die sakti] 146t den aus dem Sprachlaut entstandenen nada
ertonen, welcher als sabdabrahman bekannt ist, mit @ beginnt und mit ha
endet und die Form eines unauthérlichen Stromes hat.” (nadanti varnajam
nadam Sabdabrahmeti yat smrtam | akarapirvo hantas ca dharasantana-
ripadhrk ||) und pp. 343f. Vor der geistigen Verehrung des hochsten Gottes
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hat der transzendente, unverkorperte Gott, dessen Eigenform Be-
wuBltsein ist (samvitsvariipa), da er [seinen] Anhédngern gnidig sein
mochte, gemeinsam mit Ananta eine VerkoOrperung angenommen
(miartatam gatah) mittels eines unvergleichlichen Korpers, der durch
[seinen] hellen Schein, der zehntausend Vollmonden gleicht, das
Universum gedeihen 146t (69-70) [und] zwei Hande hat, die Wiin-
sche und Furchtlosigkeit gewéhren,'®" durch die Muschel (sarkha)
und den Diskus (cakra) gekennzeichnet und féhig sind, die drei Wel-
ten zu erhalten. (71) Wie die Sonne mit Strahlen, wie das Meer mit
Wellen ist er mit seinen Verkdrperungen wie Acyuta usw. versehen,
die nicht verkorpert sind. (72) [Er ist] mit allen Schmuckstiicken, die
leuchten, unverkdrpert (amiirta) und mit Nektarwellen reichlich ver-
sehen sind, vollkommen bedeckt, [seine] Fiile und [sein] Korper
[stehen] in gewdhnlicher [Position].“'®** Der transzendente Gott

wird nach den Vorschriften der SS im Korper eine der Priasenz dieser Form
des Gottes angemessene Umgebung geschaffen, welche aus verschiedenen
Aspekten der Sprache besteht (vgl. dazu RASTELLI 2002: 18-23). Die Aus-
sage, daB} sich Gott im Himmel, der der Endpunkt des nada ist, befindet,
besagt, da3 Gott auch diese ,,sprach-beschaffene Umgebung® transzendiert.

%1 D h. die Hinde zeigen die varada- und die abhayamudra; vgl.
dazu Anm. 961.

1932 §S 2.69-73: nadavasanagagane devo ’nantasamanvitah | santah
samvitsvaripas tu bhaktanugrahakamyaya | 69 anaupamyena vapusa hy
amiirto mirtatam gatah | visvam apydayayan kantya purnendvayutatulyaya ||
70 varadabhayadenaiva Sankhacakrankitena tu| trailokyoddhrtidaksena
yuktah panidvayena tu || 71 rasmibhir bhaskaro yadvat samudra iva cormi-
bhih | svamurtibhir amirtibhir (konj. amurtibhir) acyutadyabhir anvitah ||
72 diptimadbhir amiirtais tu sudhakallolasankulaih | piirna abharanaih sar-
vair nirvikaranghrivigrahah || 73. Das LT lehnt sich in seiner Beschreibung
der para-Form im vierten Zustand eng an diese Passage an; vgl.: ,,Der all-
durchdringende Gott, der Ehrwiirdige, nimmt, da er [seinen] Anhdngern
gnidig sein mochte, einen unvergleichlichen, unbeschreibbaren, hdchsten
Korper an, der durch [seinen] hellen Schein, der zehntausend Vollmonden
gleicht, das Universum gedeihen 148t, (11c-12) mit seinen Handen Wiinsche
und Furchtlosigkeit gewahrt, zwei Arme [und] Lotusaugen hat, auf den bei-
den Handen durch Zeichnungen von Diskus und Muschel (13) gekennzeich-
net ist, dessen Fiile in gewdhnlicher [Position] stehen, der iiberaus schon,
mit seinen sechs Eigenschaften, die weder zu wenig noch zu viel sind, ge-
schmiickt (14) [und] gerade ist, wohl proportionierte Glieder besitzt, in allen
Gliedern schon ist, mit schonen Schmuckstiicken, die mit Nektarwellen
reichlich versehen sind, vollkommen bedeckt ist, (15) dem es nicht an
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nimmt also aus Gnade zu seinen Anhéingern eine korperliche Gestalt
an, damit diese ihn rituell verehren und dadurch ihre Ziele wie
Emanzipation und Genuf3 erreichen konnen, d.h. er gelangt fiir sie in
den vierten Zustand.'**

Der Mantra dieser Erscheinungsform konnte einen Hinweis
darauf geben, dafl Gott im vierten Zustand mit seiner Sa@nfodita-Form
identisch ist. Dieser lautet: om santoditavijianaprandya sarvadarsi-
ne caitanyaya namah'”*, was in folgender Weise iibersetzt werden
kann: ,,om Verehrung dem allsehenden Bewultsein, dessen Erkennt-
nis und Lebenskraft (prana) santodita sind“. Der Begriff santodita
hat in der SS noch nicht den Stellenwert eines terminus technicus,
wie es spiter im Visistadvaitavedanta der Fall ist, doch konnte der
Wortlaut dieses Mantra den Anlal dazu gegeben haben, den turya-
Zustand spéter mit der sanfodita-Form gleichzusetzen, wie es in der
ParS geschehen ist.'"*

seinen unverkorperten, aus Lichtstrahlen bestehenden [Emanationen wie]
Acyuta und die anderen mangelt. Nur diese Verkorperung ist die gottliche,
hochste [Form] des Visnu, die ,hochste® genannt wird. (16) An dieser, die
sich auf den vierten Zustand stiitzt, haben die im Yoga Vollkommenen im
Herzen teil.”“ (LT 10.11c-17b: vyapako bhagavan devo bhaktanugrahakam-
yaya || 11 anaupamyam anirdesyam vapuh sa bhajate param | visvapyaya-
nakam kantya pirnendvayutatulyaya || 12 varadabhayahastam ca dvibhu-
jam padmalocanam | rekhamayena cakrena Sankhena ca karadvaye || 13
ankitam nirvikaranghristhitam paramasobhanam | anyunanatiriktaih svair
gunaih sadbhir alamkrtam || 14 samam samavibhaktangam sarvavayava-
sundaram | piurnam abharanailh subhraih sudhakallolasamkulaih || 15 ras-
mibhiitair amiirtaih svair acyutadyair avicyutam | eka mirtir ivam divya pa-
rakhyda vaisnavi para || 16 yogasiddhda bhajanty enam hyrdi turyapadasri-
tam |). Die IS iibernimmt den Text der SS fast wortwdrtlich und nimmt nur
einige Umstellungen des Textes vor (sieche Anm. 1022). Die ParS bezieht
sich auf diese Beschreibung aus der SS in adhyaya 25; siehe pp. 488ft.

1933 ygl. SS 2.75¢cd: ,,Nach und nach soll er mit diesen (d.h. arghya
usw.) den ersten Gott, der sich im vierten Zustand befindet, erfreuen.” (taih
kramat prinayed devam adyam turyapade sthitam ||).

103485 2.23¢-32.

1933 vol. pp. 312f. GUPTA (1992b: 197) ist der Meinung, daB die ge-
stalthafte Form des Mantra santodita, die gestaltlose Form (zu diesen bei-
den Formen siche unten) nityodita entspricht. Fiir die Gegeniiberstellung
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Dem genannten Mantra werden die sechs gottlichen Eigen-
schaften zugeordnet, und zwar wie folgt:

om Jjhaana

santodita bala
vijiianapranaya aisvarya
sarvadarsine virya

caitanyaya tejas

namah Sakti (SS 2.33-35b)

Ebenso wie Gott im vierten Zustand besitzt also auch der Man-
tra, der diesen Gott bezeichnet, alle sechs Eigenschaften. tejas, virya,
bala, sakti, aisvarya und jiiana stellen in dieser Reihenfolge weiters
die sechs ,,Korperglieder” (anga) Auge (drs), Waffe (astra), Brust-
panzer (kavaca), Haarschopf (sikha), Kopf (siras) und Herz (hrd) des
Mantra dar.'®*

Der Mantra bzw. der durch diesen bezeichnete Gott kann auBBer
in der oben beschriebenen anthropomorphen Gestalt auch gestaltlos
(nirakara) und ohne Korperglieder (niranga) visualisiert werden.
Diese gestaltlose Form ist fiir die Meditation geeignet: ,,Der Mantra
ist bei der Versenkung und beim Meistern der verschiedenen [Medi-
tations]ebenen' ™’ als gestaltlos, gliedlos und mit den Merkmalen des
brahman versehen zu betrachten. Beim ersten Mittel, um diesen zu
erlangen, [ndmlich] bei der Verehrung, Feuerspende usw., soll er
[den Mantra aber] als gestalthaft, mit Gliedern und von einem Ge-
folge umringt betrachten, wodurch die Eigenschaften wie Wissen
usw. von selbst zur Manifestation gebracht werden.“'*® In der yogi-

dieser beiden Begriffe gibt es in der SS jedoch, wie schon in Anm. 992
erwahnt, keinen Hinwelis.

193 Alaginga Bhatta (SSBh 19,20-28) verweist auf die in SS 17.10c-
11b gegebene Vorschrift fiir die Bildung der Mantras. So werden die anga-
mantras aus je einem Teil des paramantra, der jeweiligen Eigenschaft und
dem jeweiligen Korperglied gebildet, welchen die Silbe om an den Beginn
und die Silben namah, svaha, vausat, hum, phat bzw. vausat ans Ende ge-
setzt wird. Der hrnmantra z.B. lautet also om om jianaya hrdayaya namah,
der Siromantra om vijiianaprandya aisvaryaya Sirase svaha. Vgl. zur Identi-
fizierung der angas mit den gunas auch Anm. 812.

1937 samadhi und bhimi sind Begriffe aus dem Yoga; vgl. dazu YSa

3.3-6 und die Kommentare dazu.

1938 S 2.35¢-37: mantrah samadhivisaye nanabhiamijayesu ca || 35
nirakaro nirangas ca smartavyo brahmalaksanah | tatpraptyupaye pratha-
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schen Versenkung und in den verschiedenen Stufen der Meditation
(bhiimi), die zu dieser Versenkung fiihren, wird der hochste Gott also
ohne Gestalt betrachtet. In der rituellen Verehrung hingegen, gleich
ob diese geistig visualisiert oder physisch konkret durchgefiihrt wird,
muf} er eine Gestalt annehmen, um mit verschiedenen Opfergaben
erfreut werden zu konnen.'*

Nach der SS und den auf ihr basierenden Sambhitas hat Gott im
turya-Zustand nur eine einzige Form,'®*" was bedeutet, daB er nur
eine und nicht mehrere verschiedene visuelle Erscheinungsformen
hat, wie in Gestalt der Vyiihas. Die Vythas sind zwar auch in dieser
Erscheinungsform schon présent, aber noch unverkdrpert und ohne
eigene Identitét, wie der Vergleich mit den Strahlen der Sonne und
den Wellen des Meeres deutlich macht.'™*" Auch die Gestalt des Got-
tes selbst ist noch nicht ganz konkret: so sind Muschel und Diskus
nur in Linien auf seine Hiande gezeichnet und nicht konkret dort vor-
handen; ebenso wird sein Schmuck als gestaltlos (amiirta) bezeich-
net.

me yagahomddike tu vai || 36 sakaram samsmaret sangam parivarena cavy-
tam | anita vyaktatam yena svayam jiianadayo gunah || 37.

199 vol. dazu ParS 3.5-7: ,Nur gestalthaft ist dieser zu verehren. Die
Verehrung eines nicht Gestalthaften gibt es nicht. Seine Verkdrperungen
zum Zwecke des Rituals sind in [seiner] Gnade fiir die Welten begriindet.
(5) Daher gelangen die Menschen, die sich den Unerschiitterlichen [geistig]
in menschlicher Form vorstellen und mit hochster Hingabe verehren, zum
Erfolg. (6) In Bezug auf den gestaltlosen Gotterherrscher aber ist den Men-
schen weder eine Verehrung moglich, noch eine Betrachtung, noch ein Lob-
preis. Deshalb soll er [Gott] mit einer Gestalt verehren.” (mirtiman eva pii-
Jyo ’sav amiirter na tu pijanam | karyartham miirtayas tasya lokanugrahahe-
tavah || 5 atah purusaripena kalpayitva tam acyutam | abhyarcya paraya
bhaktya siddhim gacchanti manavah || 6 nirakare tu devese narcanam sam-
bhaven nynam | na ca dhyanam na ca stotram tasmat sakaram arcayet || 7). Im
Gegensatz zum Autor der ParS ist der Autor der SS jedoch der Meinung, daf3
in der meditativen Betrachtung (dhyana) sehr wohl der gestaltlose Gott ver-
gegenwartigt werden kann.

1040 Siehe SS 2.13a: vidhanam ekamiirtiyam. Vgl. dazu auch IS
24.73ab: ekamiirter dhyanam und LT 10.16¢: eka mirtih.

1 DaB die Vyihas in diesem Stadium noch nicht individuell
existieren, ist auch daran sichtbar, daf} es nur einen und nicht vier Mantras
fiir Gott im furya-Zustand gibt.
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b. Der Vyiiha, der Tiefschlaf genannt wird'**

Im Tiefschlafzustand tritt Gott aus seiner ,,Ein-heit™ heraus, ge-
langt zunéchst zur Dualitdt zwischen ,,Erkenner* (vedaka) und ,,zu
Erkennendem® (vedya), d.h. Subjekt und Objekt, was eine notwendi-
ge Voraussetzung ist, um mehrere verschiedene Formen zu erschaf-
fen bzw. aus sich hervorgehen zu lassen, und teilt sich dann in die
vier Vyiihas: ,,Nachdem sich der Ehrwiirdige, das brahman, mit einer
Gestalt versehen als Erkenner (vedakatvena) wie eine Saule in die
Mitte des Fruchtbodens gestellt hat, wird er selbst, um den mit kar-
man Behafteten, die dem brahman opfern, zu helfen, zum zu Erken-
nenden (vedya). (3c-4) Vom Osten bis zum Norden teilt sich Vasu-
deva, der hochste Herr, selbst durch eine Teilung der Eigenschaften,
o Pfliiger. (5) Im 6stlichen Teil ist er in unbeeintriachtigter Eigenform
mit sechs Eigenschaften gegenwiértig, im Siiden dann mit j7iana, das
mit bala verbunden ist. (6) Im westlichen Teil ist er mit aisvarya
[und] virya anwesend. Mit tejas und sakti ist der hochste Herrscher
im Norden gegenwirtig.«'**

Die Ortsangaben in dieser Textpassage beziehen sich auf den
Herzlotus, da die Beschreibung im Kontext der Vorschriften fiir die
geistige Verehrung (manasayaga) der Vythas im Tiefschlafzustand
steht. Man stellt sich vor, daB3 der hochste, gestaltlose Gott in Form
einer Séule im Zentrum des Herzlotus Gestalt annimmt und dann
seine sechs Eigenschaften teilt, um in Form von vier Verkérperungen
(miirti) zu erscheinen.'***

Es wird betont, dal Gott in dieser Form als Vyiihas formlos
(ariipa) ist, metaphorisch gesehen hat er aber die gleiche Form wie
der Gott im vierten (furya) Zustand, die in SS 2.69-73 beschrieben

1042 p3rS 1.100a: vyithah susuptisamjiiah.

143°8S 3.3¢-7: vedakatvena bhagavan brahma samvalitdkrtih || 3
stambavat karnikamadhye sthitva vedyatvam eti ca | svayam evopakaraya
karminam brahmaydjinam || 4 pragbhagad uttaram yavad gunabhedena
langalin | vibhajaty atmanatmanam vasudevah parah prabhuh || 5 anujjhita-
svartipas tu pragbhdage sadgunatmanda | balasamvalitenaiva jiianendste "tha
daksine || 6 aisvaryena tu viryena pratyagbhage ’vatisthate | tejahSaktyat-
mand saumye samsthitah paramesvarah || 7.

1944 7ur Aufteilung der sechs Eigenschaften vgl. auch pp. 284ff.
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wird.'"™ Er ist also voller Liebreiz, hat zwei Arme und ist mit ver-
schiedenem Schmuck geschmiickt. Die im Osten befindliche Form,
die mit allen sechs Eigenschaften versehen ist, ist ebenso wie der
Gott im vierten (furya) Zustand durch Zeichnungen von Muschel und
Diskus auf den Handfldchen gekennzeichnet. Die iibrigen Emanatio-
nen haben auf der linken Handflache eine Zeichnung der Muschel;
auf der rechten Handfldche ist die im Siiden befindliche miirti durch
einen Pflug gekennzeichnet, die im Westen befindliche durch einen
Pfeil und die im Norden befindliche durch ein Schwert. Thre Gesich-
ter sind nach unten gerichtet.'**

Die auf die Handflachen gezeichneten Merkmale sind notwen-
dig, damit der sadhaka die verschiedenen Vyiihas unterscheiden
kann, denn sonst sind sie identisch. Sie sind alle ruhig/transzendent
(santa), gliedlos (niskala) und mit allen sechs Eigenschaften verse-
hen, indem die jeweiligen beiden Eigenschaften, die auf die drei

104595 3.8: . Auch wenn der durch die Eigenschaften charakterisierte
Ehrwiirdige als Vyiiha formlos ist, wird ihm trotzdem die vorher genannte
Form metaphorisch zugeschrieben.” (yady apy ariipo bhagavan vyiuhatma
gunalaksanah | atrapi pirvam evoktam rigppam asyopacaryate ||).

1046 95 3.9-11b: ,,Ferner ist auf den beiden gliickverhei3enden Hand-
flachen der zweiten Verkorperung eine gezeichnete Muschel deutlich [sicht-
bar] [und] ein groBer Pflug wohl manifest. (9) Die rechte Hand der dritten
[Verkorperung] ist durch einen schonen Pfeil gekennzeichnet, die der vier-
ten durch ein vorziigliches Schwert und die beiden [linken] Hénde [dieser
beiden Verkorperungen] durch zwei Muscheln. (10) Aufgrund der Hande
hat [Gott in dieser Form sein] Gesicht, das von Natur aus nach oben gerich-
tet ist, nach unten gewandt.” (kin tu dvitiyamiirter vai Subhapanitaladvaye |
sphuto rekhamayah sankhah suvyaktam langalam mahat || 9 ramyesuna trti-
yasya daksinas cihnitah karah | turyasyasivarenaiva Sankham abhyam
[Konj.d.Hg.: sankhabhyam ca] karadvaye || 10 avanmukhah karavasad iir-
dhvavaktrah svabhavatah |). Die Bedeutung von 11ab ist unklar. Nach Ala-
singa Bhatta ist gemeint, dafl die Hénde nicht wie beim Gott in der hochsten
Form die varada- und der abhayamudra zeigen (vgl. SS 2.71a), sondern nur
nach unten gerichtet sind, wihrend das Gesicht nach oben schaut (SSBh
35,19f.). Diese Bedeutung ist aber aufgrund der Samhita-Worte nicht offen-
sichtlich. BOCK-RAMING (2002: 68) iibersetzt: ,,Wegen der Hand[stellung]
hat er das Antlitz nach unten gewandt, [obwohl] er es von Natur aus aufge-
richtet hat.“ und meint, da3 der Blick des Gottes seiner in der varadamudra
nach unten zeigenden Hand folgt und auf den zu seinen Fiilen liegenden
Verehrer féllt. Von solch einem Verehrer ist in diesem Kontext allerdings
gar keine Rede.
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Himmelsrichtungen aufgeteilt wurden, zwar ihr Wesen hauptséchlich
bestimmen, sie nichtsdestotrotz aber auch mit den restlichen vier
Eigenschaften versehen sind.'”’ Sie haben das Wesen des brahman
und sind durch eigene Wonne und Zucken oder Zittern (spanda) ge-
kennzeichnet. Da3 die Vyiihas zucken oder sich bewegen, weist da-
rauf hin, daB sie nicht vollig transzendent, sondern zur Manifestation
der Welt geneigt sind. Dies wird auch durch die Beschreibung der
Vyiihas im Tiefschlafzustand, die auch das LT iibernimmt, deutlich:
»Was gleich tausend Feuern, Sonnen und Monden, gekennzeichnet
durch den Ort der Wonne, der Same fiir alle Tétigkeiten ist, was der
Ort der Mannigfaltigkeit ist, das, o du, dessen Augen makellos sind,
erkenne als das zweite Vierwesenhafte.“'**® Die Lichtmetapher, d.h.

1047 5§ 3.11¢-15b: ,,Durch ein solches manifest gewordenes Merkmal
hélt er das Sich-in-dem-Zustand-Befinden in diesem [jeweiligen] Vyiiha fiir
den sadhaka fest, weil [sonst] kein Unterschied bekannt ist, da [die Vytihas]
dhnlich sind, sechs Eigenschaften haben, in hohem MaBe gleichartig, ruhig
und gliedlos sind. Auch wenn ich vorher jede einzelne Form des Ehrwiirdi-
gen mittels je zwei Eigenschaften als [ihr] hauptsdchliches Wesen gelehrt
habe, dauern die restlichen vier Eigenschaften, da sie feststehend sind, fiir
jeden einzelnen trotzdem immer fort.” (etavata laksanena vyaktibhavam ga-
tena ca || 11 bhavasthitim nibadhnati vyihe *smin sadhakasya tu | sadysyat
sadgunatvac ca samatvac ca visesatah || 12 santatvan niskalatvac ca na
bhedo vidyate yatah | gunadvayadvayenaiva yady apy uktam pura maya ||
13 ekaikam bhagavadriapam mukhyavrttya tathapi hi| catuskam avasistam
yvad gunanam samavasthitam || 14 tad bhajetanuvrttim ca ekaikasya ca sar-
vada |.) Vgl. auch SS 3.17ab, wo gesagt wird, da} die vier Mantras dieser
Gottheiten (diese lauten: om apratihatanantagataye paramesvaraya kartre
namah; om amoghasarvasaktyatmane bhagavate namo namah; om prana-
panasamanodanavyanaprandaya parayodramdaya namah; om acyutayaviky-
tayanantaya adhyaksaya namah [SS 3.18-58b]) ,,die sechs Eigenschaften
des brahman bezeichnen® (brahmasadgunyavacaka) und p. 286.

1048 SS 5.82¢-83: vahnyarkendusahasrabham anandaspadalaksa-
nam || 82 bijam sarvakriyanam yad vikalpanam yad aspadam | caturatmyam
tu tad viddhi dvitiyam amaleksana || 83. Die Beschreibung des Tiefschlafzu-
standes im LT lautet: ,,Es ist bekannt, daB alle wie die erste Verkdrperung
aussehen. Die erste Form besitzt sechs Eigenschaften. Die anderen Eigen-
formen aus den aus jiiana usw. hervorgegangenen Paaren habe ich schon
frither erklart. (19-20b) Gleich tausend Feuern, Sonnen und Monden, ge-
kennzeichnet durch den Ort der Wonne, der Same fiir alle Tatigkeiten, der
Ort der Mannigfaltigkeit, das, o Vasava (= Indra), erkenne als das erste
Vierwesenhafte, das sich im Tiefschlaf befindet.” (LT 10.19-21: samstha-
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der Vergleich mit Feuer, Sonne und Mond, zeigt, da3 die Vythas im
Tiefschlafzustand mit Kraft (sakti) versehen sind, vor allem auch in
Hinblick auf die Weltwerdung.'®® In diesem Zustand gelangt Gott
von seiner Ein-heit zur Vielheit; dort ist der Ursprung aller Tétig-
keiten wie z.B. der Schopfungstatigkeit Gottes.

c. Der Traumschlaf-Vyiiha'®’

Die Visualisierung des Gottes im Traumschlafzustand (svapna)
wird in SS 4 in folgender Weise beschrieben:

,Er soll den makellosen Gott betrachten, durch welchen aus
Mitleid mit den mit karman behafteten [Menschen] der atman als at-
man eben im Traumschlaf allméhlich tiber dem Lotus der Sprache
und der Laute'”' zur Manifestation gebracht wird, der durch die
Macht der ungeteilten, vollstindigen sechs Eigenschaften gestérkt
wird, ununterbrochen durch ungeteilte Lichtstrahlen [in den Farben]
weil3 usw. leuchtet [und] durch seine eigene Glut erscheint. (2-4b) Er
soll sich [dann geistig] auf die Oberfldche des Fruchtbodens stiitzen,
wieder den gottlichen Mantra-Kdérper betrachten und [sich vorstel-
len,] daBB diese manifeste Form, die die vorher genannten Merkmale
hat, sich selbst mittels ihrer sakti im Laufe der Zeit zu einer durch
nichts charakterisierten Verkorperung (mirti) znsammenzieht. (4c-5)
Nachdem er so den mantra-beschaffenen Gott zusammengezogen
und die Oberflache des Fruchtbodens zur Génze mit seiner Glut er-

nam adimiirter vai sarvesam tu samam smytam | sadgunam prathamam rii-
pam dvandvair jianadisambhavaih || 19 itarani svarapani kathitani maya
pura | vahnyarkendusahasrabham anandaspadalaksanam || 20 bijam sarva-
kriyanam tad vikalpanam tad aspadam | sausuptam caturatmyam tat pra-
thamam viddhi vasava || 21 [LT 10.19ab = SS 4.12ab; 20c-21b = SS 5.82c-
83Db]). Fiir das LT handelt es sich beim Tiefschlafzustand um das ,,erste ca-
turatmya®, da nach der an dieser Stelle vertretenen Lehre der turya-Zustand
dem hochsten (para) Gott und nicht den Vythas zukommt (vgl. pp. 3291.).
Die IS iibernimmt fiir ihre Beschreibung des susupti-Zustandes SS 3.3¢-15b
(TS 24.79-90).

19 Vgl. dazu auch RASTELLI 1999a: 47.
1950 p&rS 1.100b: svapnavyithah.

1951 yor der geistigen Verehrung im Inneren des Korpers des Vereh-
rers wird geistig eine Umgebung geschaffen, die aus verschiedenen Aspek-
ten der Sprache besteht; vgl. Anm. 1030. Siehe auch pp. 343f.
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fiillt hat, o Pfliiger, ist er als brahman-Saule (brahmayiipa) gegen-
wartig.

Nachdem er seine vier sanften (saumya) Verkorperungen, die
in alle Himmelsrichtungen ausgestromt sind, in Besitz genommen
hat, o Weiser, (6-7) manifestiert sich der Ehrwiirdige selbst als Vasu-
deva mit einem weillen Korper, der den Glanz der Sonne tibertriftt,
im Osten. (8) Danach erscheint der Herr als Samkarsana mit einer
Glut, die der Rote des Lotus gleicht, im Stiden. (9) Im Westen hat
sich [der Ehrwiirdige, das brahman,] als der Pradyumna Genannte in
einer Farbe, die hundert von Sonnenstrahlen erhitzte Orte {ibertrifft,
manifestiert (vyakta), (10) und im Norden ist der hdchste Herrscher
dann als Aniruddha mit einer Farbe, die dem Herbsthimmel gleicht,
gegenwirtig.*'*>?

Man visualisiert Gott zunéchst als, wie auch die hochste Form,
durch die ungetrennten sechs Eigenschaften charakterisiert, als durch
ununterschiedene Strahlen in weill, rot, gelb und dunkelblau
leuchtend und nur in Form von Licht oder Glut (tejas) und nicht
durch einen konkreten Korper zur Erscheinung kommend. Diese Er-
scheinungsform des Gottes ist im wesentlichen noch ohne Differen-
zierungen (abhinna). Die Mdglichkeit, sich differenzieren, ist aber
schon gegeben, was vor allem durch die Lichtstrahlen in den vier
Farben, in welchen sich spéter die vier Vyiihas manifestieren, deut-
lich wird, die zwar, wie betont wird, ununterschieden sind, aber in
gewisser Weise schon eine Potenz haben miissen, sich zu unterschei-

1952°9S 4.2-11: yendtma svapna evatma karminam anukampaya | kra-
mena vyaktatam nito vagvarnakamalopari|| 2 abhinnapiurnasadgunyavi-
bhavenopabrmhitam | bhabhih sitadibhir diptam abhinnabhir nirantaram ||
3 avalokyamalam devam uditam svena tejasa | karnikagram samasritya di-
vyam mantratanum punah || 4 pasyet svayam svasaktyd vai kalenalaksya-
mirtind | samharantam ca tad rapam vyaktam pirvoktalaksanam || 5 evam
mantramayam devam upasamhyrtya langalin | amilat karnikagram ca sam-
puryaste svatejasa || 6 brahmayipasvaripena tv akramya svam mahamate |
saumyamiirticatuskam tu sarvadikprasrtam ca yat || 7 pracyam sitena vapu-
sa suryakantyadhikena tu | vyaktim abhyeti bhagavan vasudevatmana sva-
yam || 8 padmaragasamanena tejasa tadanantaram | udeti daksinasyam vai
prabhuh sankarsanatmand || 9 gharmamsurasmisantaptasatadhamadhikena
tu | rilpena pascimasyam ca vyaktam pradyumnasamjiiaya || 10 Saradgaga-
nasamkasavarnena paramesvarah | samasta uttarasyam capy aniruddhat-
mand tatah || 11.
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den. Auch die Form aus Licht oder Glut verdeutlicht eine gewisse
Potenz zur Manifestation.'*>

Diese Erscheinungsform des Gottes bringt aus Mitleid mit den
mit karman behafteten Wesen (karmin) den atman, d.h. Gott selbst,
im Traumschlaf (svapna) zur Erscheinung, was sich der Verehrer in
folgender Weise vorstellen soll: Die oben beschriebene, durch alle
sechs Eigenschaften charakterisierte, als Licht erscheinende Form
verkorpert sich zunéchst zu einer konkreten Form, zu einem ,,Man-
tra-Korper (mantratanu), legt diese Form dann wieder ab, wird
merkmallos und bleibt schlieBlich, die Oberfldche des Fruchtbodens
des Herzlotus mit seiner Glut erfiillend, als ,,brahman-Séaule (brah-
mayiipa), auch visakhayiipa genannt,'** stehen.

Nun nimmt der Gott vier verschiedene Verkorperungen (miirti)
an und ist im Osten als Vasudeva mit einem weiflen Korper, im Sii-
den als Samkarsana in roter Farbe, im Westen als gelber Pradyumna
und im Norden als Aniruddha in dunkelblauer'®” Farbe gegenwir-
tig.'”® Diese miirtis sehen genauso wie seine erste, in SS 2.69-73 be-

1953 ygl. oben pp. 337f.

1954 Siche SS 4.20c. Der Mantra des visakhayiipa lautet: om paraya
tejoripaya paranapeksaya paranapeksitaya namah (SS 4.20-30). Néheres
zum visakhayipa sieche pp. 373ff.

1953 Die Beschreibung der Farbe Aniruddhas in SS 4.11a lautet Sarad-
gaganasamkasa (ebenso in JS 13.164a). Andere Sambhitas beschreiben ihn
als ,einer dunklen Wolke gleich® (nilambudapratikasa [VisnuS 6.67c],
nilajimitasamkasa [VisS 11.22¢]) oder ,,einem Haufen Kollyrium gleich
(arijanadripratikasa [LT 10.37a), kalaijanacayopama [VisS 11.22d)]).
Daher kann die Farbe Aniruddhas als dunkelblau oder schwarz bestimmt
werden. Allerdings wird im indischen Kontext zwischen blau und schwarz
héufig nicht unterschieden bzw. schwarz als dunkle Variante von blau be-
trachtet. THOMAS KINTAERT plédiert dafiir, Begriffe wie nila oder krspa in
bestimmten Kontexten, wie z.B. im Fall der vier Farben der vier varnas,
grundsitzlich mit ,,blau” und nicht mit ,,schwarz® zu {ibersetzen, da blau,
wie die anderen fiir die varnas und auch hier genannten Farben weil3, rot
und gelb, zu den ,,Primérfarben gehort (2005: 259f.; zu weil} als ,,Primér-
farbe* siehe ebenda p. 248). Dal} dies auch hier ratsam ist, zeigt die oben
zitierte Stelle SS 4.3¢c, wo von Lichtstrahlen in ,,weifl usw.“ die Rede ist,
womit die vier Farben von Vasudeva usw. gemeint sind. Da es schwarze
Lichtstrahlen nicht gibt, mu3 man annehmen, daB sie blau sind.

196 Diese vier Farben sind in der gleichen Reihenfolge auch die Far-
ben der vier varpas; vgl. MBh 12.181.5: ,, Brahmanen haben weil} als Farbe,
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schriebene'”’ Verkorperung (adimiirti) aus, doch kommen ihre Attri-
bute und charakteristischen Ziige deutlicher zur Erscheinung: ,,Es ist
bekannt, daf alle wie die erste Verkorperung aussehen. Sie alle glin-
zen durch [ihre] Glut wie zehn Millionen Sonnen, haben Lotusaugen,
(12) sind aufgrund [ihrer schonen] Zdhne mit groBem Glanz [verse-
hen], schauen in die angezeigte Richtung,'”® sehen aus wie hundert-
tausend Vollmonde, sind mit Perlen und anderem [Schmuck] ge-
schmiickt, (13) mit ihren Kleidern, die strahlendem Nektar gleichen,
[und] den besten Krinzen ausgestattet, die Arme mit den besten
Waffen erhoben, mit ihren Kennzeichen versehen, (14) die Sohlen
der LotusfiiBe durch in Linien gezeichnete Lotusse gekennzeichnet,
die Gesichter mit dem Beruhigen des Leides demiitiger Menschen
beschéftigt, (15) die Herzen mit Mitleid erfiillt, bereit, die Welten zu
retten, in der Mitte von Flammen befindlich, die aus der Glut ihres
Korpers hervorgehen.«'*®

Gott nimmt zwar all seine Formen aus Gnade und Mitleid mit
den Wesen an, doch bei den Verkorperungen (mirti) im Traum-

ksatriyas aber rot, vaisyas gelb und Siidras schwarz/dunkelblau.” (brahma-
nanam sito varnah ksatriyanam tu lohitah | vaisyanam pitako varnah sidra-
nam asitas tathd ||). Diese vier Farben stehen also in einer Hierarchie zu-
einander und werden vermutlich aus eben diesem Grund in dieser Reihen-
folge den vier Gottheiten zugewiesen. Vgl. zu der Hierarchie von Farben
KINTAERT 2005: 2591f. Ich danke THOMAS KINTAERT fiir den Hinweis auf
die zitierte Stelle aus dem MBh.

197 Siehe pp. 330f.
1938 D h. in die jeweilige Himmelsrichtung, in der sie stehen.

105995 4.12-16: samsthanam adimirter vai sarvesam tu samam Smr-
tam | stryakotiprabhah sarve tejasa kamaleksanah || 12 dantajyotsnavita-
nais tu prakatikrtadinmukhah | piarnacandrayutakara muktaharadyalanky-
tah || 13 lasatpiyiusasadrsaih svambaraih sragvarair yutah | varayudhodya-
takarah svakais cihnair anujjhitah || 14 rekhotthitais tu kahlaraih padapad-
matalankitah | vinamrajanasantapasamanavyaprtananah || 15 karunapir-
nahrdaya jagaduddharanodyatah | svadehatejahsambhiitajvalamandalama-
dhyagah || 16. GUPTA bemerkt dazu, dal die Vytihas hier erstmals mit ihren
Namen bezeichnet werden (1992b: 201). Die Mantras der vier Vytihas lau-
ten om am namo bhagavate vasudevaya, om am namo bhagavate samkarsa-
naya, om am namo bhagavate pradyumndya, om ah namo bhagavate ani-
ruddhaya (SS 4.36¢-46b); vgl. auch zu diesen GUPTA 1992b: 201f.

Die IS iibernimmt SS 4.2-19 in 24.91¢-109b.
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schlafzustand wird besonders betont, daf} sie sich um die Belange der
im Wesenskreislauf gefangenen Wesen kiimmern. Sie werden als
sanft (saumya) beschrieben,' sind voller Mitleid, beséinftigen das
Leid der ihnen ergebenen Menschen und sind bereit, die Welten zu
retten. Auch in der Kurzbeschreibung des Gottes im Traumschlafzu-
stand wird als wesentliches Merkmal genannt, dafl er Emanzipation
und GenuB3 verleiht und den Wesenkreislauf zum Ende bringt:
»Ewig, eine ewige Gestalt tragend, aufgrund [seiner] Glut glinzend
wie die Sonne, durch die unterschiedlichen [Farben] wei3 usw.
unterschieden, oben und unten stehend,'*" (84) die Frucht der Eman-
zipation (kaivalya) und des Genusses verleihend, den Samen der
Existenz vernichtend ist das dritte Vierwesenhafte, das schon ist wie
eine Flut von Nektar.*' %

d. Der Wachzustand-Vyiiha'*®

Gott im Wachzustand wird im Zentrum des Herzlotus, der aus
den manifesten Lauten des Sanskrit-Alphabets besteht, vergegen-
wartigt: ,,Der ewige Lotus, der die Stiitze fiir alles ist, welcher sich
bis zum ksa-Laut, der ein unendlicher See ist, erstreckt, o Weiser,
dessen Wurzel der Laut a ist, (2) dessen Stiel der Laut @ und dessen
Blitter alle restlichen Laute sind, ist wie ein Rad auf die acht Him-
melsrichtungen gestiitzt. (3) In der Mitte seiner Bliitenblétter ist der
Ehrwiirdige darunter'®®, [d.h.] im Zustand des Wachens, zu verehren
und zu vergegenwirtigen.«'*®

1090 8S 4.7c.
%1 Die Bedeutung davon ist unklar.

1982 SS 5.84-85: nityam nityakrtidharam tejasa siryavarcasam | bhin-
nam sitadibhedena cordhvadhah samsthitena ca || 84 kaivalyabhogaphala-
dam bhavabijaksayankaram | caturatmyam trtiyam tu sudhasandohasunda-
ram || 85. Das LT tibernimmt den letzten Vers in 10.24c-25b.

193 ParS 1.100c: jagradvyithah.
1064 D h. unter dem Traumschlafzustand.

1065 S 5.2-4¢: anantasarasi ksarne visrantam yan mahamate | akara-
ksaramiilam tu nityam sarvasrayambujam || 2 akaraksarandlam tu sesasar-
varnapallavam | digastakam samdsritya yat tat tisthati cakravat|| 3 tatpa-
tramadhye bhagavan jagratsamjiiapade tv adhah | yastavyo bhavaniyas ca.
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Die Charakterisierung dieses Ortes durch konkrete Sprachlaute
konnte bedeuten, da3 dieser in Hinblick auf die Sprachevolution der
konkreten empirischen Sprache entspricht.

Die Entstehung und Entwicklung der Sprache vollzieht sich
nach der SS in, im Vergleich zu anderen Samhitas, " relativ einfa-
cher Weise. Der hochste Gott bzw. das hochste brahman entwickelt
sich mithilfe seiner sakti zum sabdabrahman, welches die konkreten
Sprachlaute entstehen 14Bt: ,,Der hochste Herrscher, der das uner-
schiitterliche, von [der Unterscheidung in] Erkenner und zu Erken-
nenden freie hochste brahman ist, entsteht durch seine sakti selbst als
Sabdabrahman, um allen Einzelseelen die Emanzipation [zukommen
zu lassen]. (127c-128) Erkenne dieses [sabdabrahman] als nicht
manifesten Laut, gleich dem feinen Ton eines Saiteninstruments. Es
wird von selbst zu gesonderten Lauten, um in mannigfaltiger Weise
zu bestehen.«' %%’

Der turya-Zustand steht iiber dem nada, d.h. er transzendiert
die Sprache.'”® Wenn der Wachzustand der konkreten Sprache mit
manifesten Sprachlauten entspriche, wiirden svapna und susupti
dazwischen liegen, d.h. im Bereich des nada. svapna wird tatséchlich
iber dem Lotus der Sprache und Sprachlaute (vagvarnakamalo-
pari)1069 visualisiert, was bedeuten konnte, daf3 in diesem Zustand die
Sprachlaute noch nicht manifest geworden sind. susupti wird jedoch
im Fruchtboden des Herzlotus, welcher durch den Laut ha gekenn-
zeichnet ist, (havarnakarnika)'®’® vergegenwirtigt, was bedeutet, daB

196 Fiir die Sprachevolution z.B. in der JS siche RASTELLI 1999a:
121-125.

197'SS 19.127¢-129: vedyavedakanirmuktam acyutam brahma yat pa-
ram || 127 tac chabdabrahmabhdavena svasaktya svayam eva hi| muktaye
*khilajivanam udeti paramesvarah || 128 tad avyaktaksaram viddhi tantri-
Sabdo yathd kalah | prthagvarnatmana yati sthitaye *nekadha svayam || 129.
Vgl. auch SS 2.68 (sieche Anm. 1030) und SFERRA 1995: 52f. Das LT {iber-
nimmt {ibrigens die in SS 19.127¢c-129 beschriebene Vorstellung und zum
Teil auch wortwortliche Formulierungen (LT 20.7¢-8 = SS 19.128¢-129),
verdndert sie aber im $aktistischen Sinne, d.h. es wandelt sich nicht der
hochste Gott, sondern die sakti zam sabdabrahman (LT 20.41t.).

19 Siehe p. 330.
106953 4.2d.
107053 3 2a.
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auch schon im Tiefschlafzustand die Sprachlaute manifest sind. Wir
konnen daraus schlielen, da3 der Autor der SS zwar eine Beziehung
zwischen BewuBtseinszustinden und Aspekten der Sprache herstel-
len wollte, aber es keine direkte Beziehung zwischen einem be-
stimmten BewuBtseinszustand und einer bestimmten Ebene der
Sprachevolution gibt.

Das Hervortreten der Vyiithas im Wachzustand aus dem hoch-
sten Gott soll sich deren Verehrer in folgender Weise vorstellen:
,Nachdem er den Hochsten, der von seiner Glut erfiillt ist, im [Be-
reich, der] oberhalb des Fruchtbodens seines [Herzlotus beginnt und]
bis zu den Staubfaden [reicht,] mit dem pranavabija betrachtet hat,
(5) soll er danach visualisieren, da3 aus dem Alldurchdringenden (vi-
bhu), der durch die vier brahmabijas™", welchen der pranava vo-
rausgeht, [ausgedriickt wird], der einer kadamba-Bliite'"”* gleicht
[und] von hundert Lichtstrahlen erfiillt ist, in der Reihenfolge der
Himmelsrichtungen die vier Verkdrperungen der Mantras (mantra)
hervorgehen, die wohl manifestierte Merkmale haben [und] duBerlich
von einem kleinen Funken gleichenden Leuchten (vibhava) umgeben
sind, das aus dem Hochsten hervorgegangen, in das Innere der Be-
zeichner (vacaka) eingetreten und manifest geworden ist.“'*”?

Man stellt sich den hdochsten Gott als leuchtenden, gliihenden
Ball vor, aus dem die vier miirtis nach der Reihe als ebenfalls leuch-
tende, von kleinen Funken umgebene Gestalten hervortreten. Durch
diese Trennung vom hochsten Gott erlangen sie eine eigene Identitét
und werden somit auch durch eigene Mantras (vacaka) bezeichnet.

Die Vyiihas im Wachzustand haben deutlich erkennbare Merk-
male. Sie haben ein Gesicht, vier Arme'®’* und tragen verschiedene

! Die vier brahmabijas sind nach Alasinga Bhatta, welcher sich auf
LT 19.16¢c-17b beruft, sa, sa, sa und ha (SSBh 48,21-25).

1972 Mit der kugelformigen kadamba-Bliite wird oft die im Herzen ge-
genwirtige, mit Gott identifizierte Einzelseele (jiva) verglichen; vgl.
RASTELLI 1999a: 138.

1973 §S 5.5-8: param pranavabijena sampiirnam svena tejasa | sthitam
svakarnikordhvac ca kesarantam niriksya ca || 5 tatah pranavapirvat tu
brahmabijacatustayat | kadambapuspasadrsan maricisatasankulat || 6 dik-
kramenoditam dhyayed vibhor miirticatustayam | suvyaktalaksanam man-
tram vibhavenavrtam bahih || 7 sphulingakanatulyena samudbhiitena vai
parat | vacakantarnivistena vyaktatam dagatena ca || 8.

107488 5.9¢, 124, 15¢, 17c.
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Arten von Schmuck'”. Sie erschaffen, erhalten und vernichten die
Welten.'””® Entsprechend ihrer Funktion der Schépfung und der Ver-
nichtung werden zwei Formen der vier Vythas unterschieden: die
erste ist durch je eine, die zweite durch je zwei Farben charakteri-
siert,’"””” wobei die Farben je nach Zeitpunkt von Schépfung und
Vernichtung variieren. Die Farben und die besonderen Kennzeichen
der die Welt erschaffenden Vyiihas sind folgende'®":

1973 8§ 5.19-21: ,,Alle sind immer als Waldgirlandentriiger zu ver-
gegenwartigen, durch den srivatsa gekennzeichnet, mit dem kaustubha,
dem Konig der Juwelen, auf der Brust geschmiickt, mit lieblichen spitz zu-
laufenden und mondférmigen Diademen, Perlenketten, Oberarmbindern,
FuBketten, bunten Stirnmalen, funkelnden makara-Ohrringen, mit den
besten Krénzen, verschiedenen Girlanden und angenehmen Salben wie
Kampfer usw. geschmiickt.” (vanamaldadharah sarve srivatsakrtalaksanah |
Sobhitah kaustubhenaiva ratnardjena vaksasi|| 19 kiritamukutai ramyair
harakeyuranipuraih | lalatatilakais citraih sphuranmakarakundalaih || 20
sragvarair vividhair malyaih karpiaradyair vilepanaih | ramyair alankrtas
caiva bhavaniyah sadaiva hi || 21).

1076 'SS 5.86-87b: ,,[Welches] das Erhalten, die Schopfung und die
Vernichtung bewirkt, mit allen Insignien ausgestattet ist und, sich auf seine
Urmaterie (prakrti) stiitzend, entsteht und vergeht, das erkenne als das vier-
te [Vierwesenhafte], auf dessen Weisung die Welt besteht.” (sthityutpatti-
pralayakyt sarvopakarananvitam | prakrtim svam adhisthaya samudety
astam eti ca || 86 caturtham viddhi tad yasya visvam tisthati sasandt |).

107788 5.26-27b: ,,Als Stitte, die iiberaus rein wie ein Bergkristall ist,
gelangt der Alldurchdringende an verschiedene Orte und nimmt aufgrund
eines zweifachen Glanzes eine scheckige Form an, die durch die Vernich-
tung charakterisiert ist.” (atisuddhasayatvena sphatikopalavad vibhuh |
sthanabhedam samasadya sa ca kantidvayat tu vai || 26 grhnati sabalam rii-
pam upasamharalaksanam |).

1978 SS 5.9-18 und 86-89b. Das LT iibernimmt in seiner Beschreibung
der Vythas im Wachzustand (LT 10.25c¢-41) einige Verse aus der SS: LT
10.27¢-29b = SS 5.9-10; 31¢-33b = SS 5.12¢c-14b; 34-36b ~ SS 5.14¢-16;
37-38 = SS 5.17-18; 39¢-40b = SS 5.19; 41ab = SS 5.86ab. IS 24.110-135b
~ SS 5.2-27b. PausS 36.140-144b lehrt die gleichen Insignien der Vyiihas
wie die SS, mit den Ausnahmen, daf die rechte Haupthand als Alternative
auch die varadamudra zeigen kann und die Insignien der rechten und linken
hinteren Hiande von Vasudeva und Samkarsana vertauscht sind.
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Vasudeva | Samkarsana | Pradyumna Aniruddha
Kleidung gelb blau rot' "’ weil
Banner (dhvaja) | Garuda Weinpalme | Makara Antilope
B (mrga)
rechte abhaya- abhaya- abhaya- abhaya-
Haupthand mudra mudra mudra mudra
linke Haupthand | Muschel Muschel Muschel Muschel
rechte hintere Diskus'®™" | Pflug'*® fiinf Pfeile Schild
Hand
linke hintere Keule StofBel Bogen Schwert
Hand
Farbe krta- | weil3 rot gelb blau
yuga
treta- | rot gelb blau weil}
yuga
dvapa- | gelb blau weil} rot
ray.
kali- | blau weil3 rot gelb
yuga

Die Vyiihas, die die Vernichtung der Welt vollbringen, haben,
abgesehen von den Farben, die gleichen Merkmale. Thre Farben sind
am Ende des krtayuga weiB3-rot, am Ende des tretayuga rot-gelb, am
Ende des dvaparayuga gelb-blau und am Ende des kaliyuga blau-
weiB.'"®

In der geistigen Verehrung werden die die Welt erschaffenden
Vyiihas in den Farben des krtayuga in den Haupthimmelsrichtungen
in der Reihenfolge ihrer Entstehung, die die Welt vernichtenden in

1979 Anstelle von SS 5.15a ratnakauseyavasanam ist mit LT 10.34c
raktakauseyavasanam zu lesen.

9% Anstelle von SS 5.10b suvarpadhvaja® ist wohl mit LT 10.28d:
suparnadhvaja® zu lesen.

'%1'SS 5.11d ist tv arik zu lesen; vgl. dazu LT 10.30ab: aparena da-
dhanam ca daksinena sudarsanam |.

1082 Anstelle von SS 5.14ab: siram cakram ca haste ’sya musalam tu
gadd kare | ist mit LT 10.33ab: siram taccakrahaste ’sya musalam tu gada-
kare | zu lesen.

1083°5S 5.89¢-92b.
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den vier unterschiedlichen Farbkombinationen des kaliyuga, namlich
blau-weill usw., in den Zwischenhimmelsrichtungen in der Reihen-
folge ihrer Vernichtung verehrt.'***

Neben den bisher vorgetragenen Lehren von den Vytihas in
den vier Wachzustdnden ist auch die Lehre belegt, daB3 je ein Vytha
je einem BewuBtseinszustand entspricht. LT 2.49ab schliefit eine Be-
schreibung der drei Vythas Samkarsana, Pradyumna und Aniruddha
mit den Worten: ,,Diese sind nach der Reihe meine [BewuBtseins]zu-
stinde Tiefschlaf, Traumschlaf und Wachzustand.“'®* Auch in der
JS wird Samkarsana mit dem Tiefschlaf assoziiert. Als ein Resultat
der ,,Meisterung* (siddhi) des samkarsanamantra wird folgendes ge-
nannt: ,,Alle mantrischen Mittel, die ,zum Tiefschlaf gehérend (sau-
supta) genannt werden, werden erkannt.'%* Bei diesen ,,mantrischen
Mitteln* handelt es sich moglicherweise um magische Praktiken,
durch die andere Menschen, die sich im Tiefschlaf befinden, unter
Kontrolle gebracht werden konnen.'”’

1% Siehe SS 5.9-25. Die Mantras der die Schopfung bewirkenden
Vyiihas lauten (in der Reihenfolge ihrer Entstehung): om amadhurayadbhu-
tamaydya yogesvaraya cakrine suparnadhvajdya pitavasase vasudevaya na-
mah; om am saunandakine samvartakine talaketave nilavasase kamapalaya
samkarsandya ramaya namah; om am sarngadhrte makaradhvajaya rakta-
vasase sanatkumaraya jagatpriyaya pradyumndya namah; om ah nandaka-
nandakaraya rsyadhvajayaniruddhaydsitavasase visvaksenaya namah (SS
5.27c-68b). Die Mantras der die Welt vernichtenden Vytihas sind (in der
Reihenfolge ihrer Vernichtung): om purusaya namah; om satyaya namah;
om acyutdaya namah; om bhagavate vasudevaya namah (SS 5.68c-77).

1985 gvasthah kramaso me tah susuptisvapnajagarah |.

198 1S 31.20cd: vijiiayate gatir mantri sausuptakhya tu yakhila ||.

197 Ahnliche Praktiken, durch die Menschen im Traumschlaf (svap-
na) beeinflufit werden konnen, werden in JS 28.8c-11, wo die Meisterung
des hrnmantra beschrieben wird, genannt. Zur mantrasiddhi vgl. auch
RASTELLI 2000b.
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6. Und auch die anderen Vyihas, die die Mirtyantaras sind'**
a. Die Entstehung der Vyiihantaras

Die Vytuhantaras oder Miirtyantaras sind zwo6lf an der Zahl und
gehen wihrend der reinen Schopfung (Suddhasarga)'™ in Dreier-
gruppen aus je einem Vyiiha hervor, und zwar Kesava, Narayana und
Madhava aus Vasudeva, Govinda, Visnu und Madhustidana aus
Samkarsana, Trivikrama, Vamana und Sridhara aus Pradyumna und
Hrsikesa, Padmanabha und Damodara aus Aniruddha.

Aus dieser Vorstellung leitet sich das Wort vyihantara ab. Es
bedeutet ,,dem Vyiiha nahestehend/nahe angehdrend™ und bezieht
sich auf die Entstehung dieser Wesen aus den Vyiihas. In der glei-
chen Weise ist miirtyantara zu verstehen, denn die Vyithas werden
haufig mirti genannt.'"

Die Entstehung der Vyiihantaras wird in der AS in folgender
Weise beschrieben: ,,Als Vyiihantara werden die zwdlf [Gottheiten]
Kesava usw. gelehrt. Unter diesen werden die drei [Gottheiten] Ke-
$ava usw. aus Vasudeva zur Entfaltung gebracht. (46) Aus Sam-
karsana ist die wunderbare Dreiheit Govinda usw. entstanden, aus
Pradyumna die Dreiheit Trivikrama usw., o Weiser. (47) Die
Wesenheit Hrsikesa usw. [ist] aus Aniruddha [entstanden], o grofBer
Weiser. Als Hochste befinden sie sich innerhalb ihrer Ursache; als
Feine sind diese zweiarmig bekannt. (48) Als Grobe sind diese Herr-
scher iiber die drei Welten als mit vier Armen versehen zu erken-
nen.“'””! Wie auch die Vyiihas'®” haben die Vyiihantaras nach der

1988 parS 1.100cd: anye ca vyitha mirtyantard api |.

1089 Vgl. LT 51.14c-15b: ,,Die Vythas, Vibhavas, Vyiihantaras usw.
und anderes aus dem Ehrwiirdigen Beschaffene, dies ist das reine Sein.*
(vyithas ca vibhavas caiva tatha vyihantaradikah || 14 ayam suddhamayo
bhavo yac canyad bhagavanmayam |).

109 Giehe z.B. PausS 36.126ab und 144cd, ParS 8.53c.

191 AS 5.46-49b: vyithantaram dasa dve ca kesavadyah prakirtitah |
kesavaditrayam tatra vasudevad vibhavyate || 46 samkarsanac ca govinda-
purvam tritayam adbhutam | trivikramdadyam tritayam pradyumnad uditam
mune || 47 hrsikesadikam tattvam aniruddhan mahamune | parah svakara-
nantahsthah sitksmas te dvibhujah smrtah || 48 caturbhujas te vijiieyah sthii-
las tribhuvanesvarah |.

192 Siehe AS 5.42-44 (siche dazu p. 269).
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AS drei Formen: eine hochste, in der sie keine individuelle Existenz
haben, eine feine, die, abgesehen von der Aussage, dal sie zwei
Arme besitzt, leider nicht niher erklart wird, und eine grobe vier-
armige, die mit verschiedenen Insignien ausgestattet ist, welche
unten (pp. 355ff.) noch zur Sprache kommen wird.

Die Vorstellung, daBl die Vyihantaras aus den Vythas
hervorgehen, ist weit verbreitet. Sie ist, abgesehen von der AS, in der
PausS, im LT, in der NarS, der VisS, der Yatindramatadipika und der
Ratnapetika zu finden, und auch in der ParS werden die vier Vyuhas
als Ursprung von Kesava usw. bezeichnet.'"?

Eine Variante dieser Lehre findet sich in der PadS. Diese lehrt
die Entstehung von 24 mirtis aus Vasudeva, Samkarsana, Pradyum-
na und Aniruddha: ,,Und aus den vier murtis entstehen nach der
Reihe, wie aus einer Leuchte eine andere, 24 mirtis, o Brahmane.
(21) Alle haben vier Arme und tragen einen Lotus, eine Muschel,
einen Diskus und eine Keule. Aus dem ersten, anfanglichen Gott
Vasudeva entstanden Kesava, Narayana und Madhava, o bester
Brahmane. Aus Samkarsana entstanden die drei [Gottheiten] Govin-
da, Visnu und Madhustidana. Aus Pradyumna entstanden Trivikra-
ma, Vamana und Sridhara, o bester Weiser, (22-24) [und] aus Ani-
ruddha HrsikeSa, Padmanabha und Damodara, o Pflichtbewuliter.
Auf diese Weise entstanden dadurch zwolf Teile. (25) Und aus Vasu-
deva [entstand] ein Gleichnamiger,'®* und auch aus Samkarsana und
Pradyumna [entstand je] ein Gleichnamiger, [und] aus Aniruddha
[entstand auch] ein Gleichnamiger. (26) Aus diesen vieren entstan-
den nach der Reihe Purusottama, Adhoksaja, Nrsimha, und als vier-
ter der verehrte Acyuta. (27) Aus eben diesen vieren entstanden nach
der Reihe die folgenden namens Janardana, Upendra, Hari [und]
Krsna. %3

109 pausS 36.145-168, LT 4.27-28, 11.30, NarS 1.55¢-56, VisS
11.148-203¢ und 228d-235, YMD 41.4f. (siche Anm. 1101), RP 395,27-29,
ParS 16.544cd.

1994 Wortlich: Und aus Vasudeva [entstand einer] mit dessen Namen.
BBS 1.13.116¢-117b liest jeweils tannama anstelle von tannamna.

1993 pads jp 2.21-28: mirtibhyas ca caturbhyas ca caturvimsatimiirta-
yah | jayante kramaso brahman dipad dipantaram yatha || 21 sarve catur-
bhujah padmasankhacakragadadharah | vasudevad adidevat prathamat ke-
Savas tatha || 22 narayano madhavas ca jajiiire bhiisurottama | sankarsandc
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Diese 24 Gottheiten werden allerdings in der PadS nicht Vyu-
hantaras genannt und kommen in dieser Konstellation auch in keiner
anderen Samhita als Vyiihantaras vor.

Diese Lehre von den 24 Gottheiten erscheint aufler in der PadS
auch in anderen Texten. Sie ist in der SriprS und der BBS, die zum
Teil auf der PadS basieren,'®® zu finden und auch in anderen Texten
wie in AgniP 48'"7 oder im Rgvediyabrahmakarmasamuccaya'®®.
Weiters sind Skulpturen von den 24 miirtis in Tempeln der Hoysala-
Dynastie zu finden.'*”’

b. Kesava usw. als Schutzgottheiten der Monate

Die zwolf Gottheiten Ke$ava usw. sind auch als Schutzgott-
heiten der zwolf Monate bekannt.!'”’ Als diese werden sie mit den

ca govindo visnus ca madhusudanah || 23 trayas te samajayanta pradyum-
ndc ca trivikramah | vamanah Sridharas caite jajiiire munisattama || 24 ani-
ruddhad dhrsikesah padmanabhas ca suvrata| damodaras ca tenettham
dvadasamsah prajajiiire || 25 vasudevac ca tannamna tatha sankarsanad
api | pradyumnad api tannamna tannamnaivaniruddhakat || 26 abhitvan kra-
masas tebhyas caturbhyah purusottamah (konj. purusottamah) | adhoksajo nr-
simhas ca caturthas cacyuto matah || 27 caturbhya eva tebhyo *mi jajiiire ca
yathakramam | janardanas tathopendro harih krsnah samakhyaya || 28. BBS
1.13.110c-119 hat diese Textpassage mit kleinen Varianten tibernommen.

19% Die SripréS iibernimmt weitldufige Textpassagen aus der PadsS;
vgl. dazu die Liste in der Edition der SriprsS, pp. Ixviiff. Die 24 miirtis
werden in diesem Text z.B. in 9.64c-72 und 23.281c-293 genannt. Fiir die
BBS siehe Anm. 1095.

'%7 Bei diesem Kapitel des AgniP handelt es sich um einen Pafica-
ratra-Text: AgniP 21-70 wird als Zusammenfassung einer oder mehrere
Paficaratrasamhitas angesehen; vgl. HAZRA *1975: 136. AgniP 72-103
wurde als Text der Sivaitischen Somasambhupaddhati identifiziert (siche
SSP4: lixf.). Moglicherweise ist auch der Text in AgniP 21-70 auf eine be-
stimmte Samhita zuriickzufiihren.

1% Sieche BUHNEMANN 1988: 106f. RAO (1914/1: 227-232) fiihrt auch
Listen der 24 miirtis aus dem Riipamandana und dem Padmapurana an.

1999 ygl. RAO 1914/1: 227.
100 paysS 31.115ab, SS 7.95¢.
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Adityas assoziiert,''"" welche in vedischen Zeiten die Monatsgott-

heiten waren.''” Die Beziehung von Kesava usw. zu den Monaten ist
auch in Werken, die nicht zur Tradition des Paficaratra gehoren, be-
legt, wie z.B. in der Brhatsamhita, im Prapaficasara oder im Rg-
vidhana,"'” wo die zwolf Gottheiten in Zusammenhang mit Jahres-
vratas erscheinen''. Es ist daher wahrscheinlich, daB das Paficaratra
diese Gottheiten von auflen libernommen und in ihre Kosmologie
eingegliedert hat.

Nicht immer erscheinen sie aber in der Paficaratra-Kosmologie
als ,,Vyuhantaras®“, d.h. siec gehen nicht immer aus den Vyuhas
hervor. In der SS, der ParS und der SanS werden sie nur als ,,Herren
der Monate“ (masadhipa, mdsesa) bezeichnet, und in den beiden
letztgenannten Sambhitas steht nicht Kesava, sondern Visnu an ihrer
Spitze. Die folgende Tabelle zeigt, welche Gottheit zu welchem
Monat gehort:

"o 1 eider gibt es dafiir im Paficaratra keinen Beleg. Fiir einen Beleg
aus dem ViSistadvaitavedanta siche die spite YMD 41,4-5: ,.Im Falle dieser
vier [Vythas] sind je drei [Gottheiten, nimlich] Ke$ava usw., einzeln herab-
gestiegen. [Diese] Vyiihantaras sind die Schutzgottheiten der zwolf Monate
und der zwolf Adityas.” (etesu catursu pratyekam trayas trayo *vatirnah ke-
Savadayo vyihantarani dvadasamasanam dvadasadityanam ca adhidaiva-
tani.). Im Prapaficasara (PS 21.12-14) werden Kes$ava usw. mit den zwolf
Adityas identifiziert. Zur Beziehung der Vyiihantaras mit den Adityas vgl.
auch GUPTA 1992a und KRICK 1977: 89, Anm. 82.

19 ygl. die volksetymologische Erklarung in SB 11.6.3.8: ,,Wer sind
die Adityas? Die zwolf Monate des Jahres, dies sind die Adityas. Denn sie
vergehen, wéhrend sie dies Alles in Besitz nehmen. Weil sie vergehen, wéh-
rend sie dies Alles in Besitz nehmen, deshalb sind sie die Adityas.* (katama
adityd iti. dvadasa mdsah samvatsardsyaitd adityd eté hiddam sarvam
adadana yanti té yad idam sdrvam ddadana yéanti tasmad adityd iti.) Die
Anzahl der Adityas variiert in den verschiedenen vedischen Texten; vgl.
BRERETON 1981: 3-6.

193 Siche PS 21.1ff., BS 105.14-16, RVidh 3.139-141. Auch ein
Manuskript des Skizzenbuches zum Pratisthalaksanasarasamuccaya betitelt
die Zeichnungen von Kesava usw. mit den Monatsnamen Margasirsa usw.
(PLSS pp. 68f.).

1% ygl. p. 360.



352 Die Tradition des Paficaratra

Gottheit Monat''?®

Visnu Madhu/Caitra (Mérz-April)

Madhusiidana Madhava/Vaisakha (April-Mai)

Trivikrama Sukra/Jyestha (Mai-Juni)

Viamana Suci/Asadha (Juni-Juli)

Sridhara Nabhas/Sravana (Juli-August)

Hrsikes$a Nabhasya/Bhadrapada (August-
September)

Padmanabha Isa/Asvina (September-Oktober)

Damodara Urja/Karttika (Oktober-November)

Kesava Sahas/Margasirsa (November-
Dezember)

Narayana Sahasya/Pausa (Dezember-Janner)

Madhava Tapas/Magha (Janner-Februar)

Govinda Tapasya/Phalguna (Februar-Mérz)

Dal} in der ParS und in der SanS Visnu und nicht Kesava die
Reihe der zwolf Gottheiten beginnt, hat mdglicherweise mit ihrer Be-
ziehung zu den Monaten und einem unterschiedlichen Verstidndnis
vom Beginn des Jahres zu tun. Das Jahr begann in Indien nicht zu
allen Zeiten und an allen Orten mit dem gleichen Monat."'” Verbrei-
tet diirfte jedoch der Jahresbeginn zu Margasirsa gewesen sein, da
viele Jahres-vratas in diesem Monat beginnen.'"”” Aus diesem Grund
steht wahrscheinlich der zu diesem Monat gehdrende Kesava héufig
an der Spitze der zwolf Gottheiten. Visnu an erster Stelle der ,,Mo-
natsherren® in der ParS und der SanS konnte auf eine lokale Tradi-
tion hinweisen, in der das Jahr mit dem Monat Caitra begann.

19 parS 2.83¢-86. Die Monate Madhu usw. sind urspriinglich Solar-
monate, Caitra usw. Lunarmonate. Noch in vorchristlicher Zeit wurden sie
jedoch miteinander identifiziert (vgl. KANE V: 667f.).

1% yg]. KANE V: 659: ,But in ancient times it [the year; Anm.d.V.]
began in different months in different countries and for different purposes.*

107 yol. KRICK 1977: 87-89. Zum Jahresbeginn siche v.a. ibid. Anm.
82. Als einen Hinweis auf den Jahresbeginn zu Margasirsa interpretiert
KRICK, wohl berechtigterweise, BhG 10.35¢ (masanam margasirso *ham).
KANE (V: 660) ist dagegen der Meinung, dal3 diese Passage nicht auf den
Beginn, sondern auf die beste Zeit des Jahres hinweist.
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Nach der SS und der SanS gehen die zwolf Herren der Monate
unmittelbar aus dem hochsten Gott hervor. Folgendes ist eine Be-
schreibung aus der SS: ,,Nachdem er sich vorgestellt hat, da3 das all-
gegenwairtige, korperlose, makellose, hochste Licht Vasudeva allein
ist, soll er danach in rechter Weise den Herrn mit allen nektarglei-
chen [Opfersubstanzen] wie Bliiten usw. geistig verehren. (52c-53)
Danach soll er diese makellose Wohnstitte''*® als verkorpert visuali-
sieren, als unverginglich, die Hand auf die Hiifte gestiitzt, voll Mit-
leid, unvergleichlich, (54) mit der rechten Hand den Bhaktas Furcht-
losigkeit verleihend, mit Bliiten, Schmuck und Gewéndern ausgestat-
tet [und] mit den beiden [Waffen] Muschel und Diskus versehen.
(55) Danach soll er sich vorstellen, da3 aus dieser Wohnstitte ein
grofles ewig manifestes Licht (mahas) funkengleich [an allen Seiten]
gleichzeitig hervorgetreten ist. (56) Er soll sich vergegenwirtigen,
daB die Speichen des cakra''” von diesem beherrscht sind. Dann soll
er sich vergegenwértigen, da} aus den einzelnen Glutteilen nach der
Reihe jeweils zu dritt Kesava usw. hervorgehen, die weil3 usw. sind
und vier Arme haben.“'""" Die SanS beschreibt die Entstehung der

"% D h. Vasudeva. Der Ausdruck dhdman diirfte auf BhG 10.12ab
zuriickgehen: ,,Du bist das hochste brahman, die hochste Wohnstitte, der
hochste Reiniger.” (param brahma param dhama pavitram paramam bha-
van |); vgl. auch SS 7.3a: param brahma param dhama.

1199 Hier handelt es sich offensichtlich um ein mandala, das im
Inneren des Korpers bei der geistigen Verehrung vorgestellt wird.

19SS 8.52¢-58b: sarvagam paramam jyotir amirtam amalam hi
yat || 52 sa eva vasudeveti matva samyag yajet tatah | cetasamrtasamkasaih
puspadyair akhilaih prabhum || 53 pascat tam amalam dhama dhyayen
mirtam (v.l) anasvaram | Sronitatarpitakaram sanukampam aniipamam ||
54 daksinena tu hastena bhaktanam abhayapradam | puspabharanavastra-
dhyam sankhacakradvayanvitam || 55 tatas tasmat tu vai dhamno yugapan
nissrtam smaret | mahat sphulingasamkasam mahas tu satatoditam || 56 te-
na cakram aravrndam samakrantam ca bhavayet | atha pratyekatejo’ msad
udbhiitam bhavayet kramat || 57 trayam trayam sitadyam ca kesavadyam
caturbhujam |. Die IS {ibernimmt diese und die danach folgende Passage in
ihrer Beschreibung der Vyiihantaras (IS 24.147c-164 = SS 8.52¢-69). Eben-
falls um eine Beschreibung der Entstehung von Kesava usw. diirfte es sich
bei der Passage SS 7.3-7 handeln, welche jedoch sehr implizit formuliert ist.
Fiir eine mogliche Interpretation der Stelle siche BOCK-RAMING 2002: 102-
104. Im Gegensatz zu BOCK-RAMING (p. 103) finde ich nicht, daB es ein-
deutig ist, dal nach dieser Passage die Vyiihantaras ,,explizit auf die Vyu-
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masadhipas nur duBerst knapp und ohne in Details zu gehen: ,,Aus
dem Feinen aber, der Vasudeva genannt wird, entstanden die zwolf
mirtis, welche als die Herren der Monate gelehrt [und] Visnu usw.
genannt werden.«'""!

Laut ParS 2.29-30''"? beginnt die Schopfung mit fiinf saktis,
den paricopanisads Paramesthin, Pums, Visva, Nivrtti und Sarva,''"
aus welchen Gott, der paramatman, beschaffen ist. Diese sind in je
einem Reinstoff (tanmatra) gegenwirtig (Paramesthin in Ton, Pums
in Beriihrbarkeit usw.) und bilden so den Feinkdrper (siksmasarira).
Durch ihre Verbindung mit der Urmaterie (prakrti) entstehen fiinf-
zehn saktis, die je zu funft die Urspriinge der Konstituenten (guna-
yoni) der Urmaterie sattva, rajas und tamas bilden. Aus diesen drei
Konstituenten entsteht das Erkennen (buddhi) mit seinen acht Zu-
stinden und aus diesem das IchbewuBtsein (ahamkara) mit seinen
drei Formen vaikarika, taijasa und bhitadi. Aus dem durch sattva
bestimmten vaikarika-ahamkara gehen die fiinf Sinnesorgane (bud-
dhindriya) hervor und aus dem aus rajas entstandenen taijasa-aham-
kara die finf Werkorgane (karmendriya), das Denkorgan (manas)
und die Zeit (kala), aus welcher die Himmelsgegenden entstehen.
Aus dem durch tamas charakterisierten bhiitadi-ahamkara entstehen
die Reinstoffe (tanmatra) und aus diesen schlieSlich die Elemente.
Die fiinf Reinstoffe, die Himmelsrichtungen, die Zeit, das Denk-
organ, das IchbewuBtsein, das Erkennen, die Urmaterie und der aus
den fiinf Reinstoffen gebildete Feinkorper, hier als ,,Yoga-Korper®
(yogavigraha) bezeichnet, werden die zwolf miirtis des paramatman
genannt. Aus den zwolf mirtis entspringen wiederum zwolf saktis,
aus welchen zwolf mirtipalas, ,,Hiiter der martis®, hervorgehen, wel-
che die Herren der Monate sind und Visnu, Madhusiidana usw. ge-
nannt werden.''"*

has Vasudeva usw. zuriickgefiihrt werden. Ich habe eher den Eindruck, daf3
auch hier sich das hochste brahman zu den Vyiihantaras wandelt.

" SanS ir 6.33: siksmat tu vasudevakhydj jata dvadasa mirtayah |
ye tu masadhipah prokta visnvadyah parikirtitah || 33.

"2 Die ParS hat verschiedene Versionen von Schopfungslehren; vgl.
dazu CZERNIAK-DROZDZOWICZ 1998. Die masesas kommen aber nur in die-
ser Art von Schopfung vor.

113 Merkwiirdigerweise sind diese Namen Maskulina.

114 parS 2.29-54 und 79-87b.



