2. DIE FRAUENNAMEN DES RIGVEDA

In die vorliegende Sammlung sind diejenigen weiblichen Namen des
Rigveda aufgenommen, von deren Trigerinnen eine menschliche oder
menschendhnliche Wesensart angenommen werden kann. Die Aufzéhlung
orientiert sich an Manfred Mayrhofers Monografie 'Die Personennamen in
der Rgveda-Samhita. Sicheres und Zweifelhaftes'. Miinchen 2003' (=
Mayrhofer 2003). Infolge der spezifischen Textgattung des Rigveda ist dabei
die Abgrenzung zu halbgéttlichen Wesen kaum mdglich. Behandelt werden
auch die Namen von mythologischen Frauengestalten, die nicht selbstindig
als weibliche Gottheiten bekannt sind (wie es z.B. Usds wire), sondern nur
in Zusammenhang mit ménnlichen Vertretern des vedischen Pantheons
auftreten, wie etwa die Formen Nistigri- und Savasi-, die als Bezeichnungen
fir Indras Mutter gelten. Damit sollen onomastische Ableitungs-
mechanismen wie patro-, metro- oder gamonymische Beziehungen ausfindig
gemacht werden. Bei einigen Formen besteht Zweifel an ihrer
Namenhaftigkeit, diese sind in Kap. 2.2 zusammengefasst. Die meisten
Textlibersetzungen entstammen der Rigveda-Edition von Karl Friedrich
Geldner (Geldner RV). Wo es sinnvoll erschien, wurden andere Autoren
herangezogen bzw. eigene Ubersetzungen erstellt.

2.1 GESICHERTE FRAUENNAMENBILDUNGEN IM RIGVEDA

Apala- | PB Akapara-

RV 891.7: khé rdthasya khé ’nasah
khé yugdsya Satakrato |
apalam indra tris pitvy
dkrnoh siiryatvacam
In dem Nabenloch des Streitwagens, in dem Nabenloch des
Karrens, in des Jochs Loche hast du ratreicher Indra die Apala

dreimal gereinigt und ihr eine sonnengleiche Haut gegeben
(Geldner).

Uber diesen Hymnus mit seiner schlicht und naiv wirkenden Geschichte
des Midchens namens Apald- und seinen nichtsdestotrotz weitreichenden
mythologischen Implikationen und Verflechtungen ist in den vergangenen
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Jahren viel geforscht worden (cf. Schmidt 1984 u. 1987, Jamison 1991:
149ff)). Apala, die am Morgen zum Fluss geht, Soma mit den Zihnen fiir
Indra auspresst, und von Indra von einer Hautkrankheit geheilt wird und
Haarwuchs verliehen bekommt, steht nach Schmidt fiir ein pubertierendes
Maédchen, das sich die altersbedingte Akne wegwiinscht und um Scham-
behaarung betet, die ihre Geschlechtsreife erweisen wird®. Die wenigen
Verse des Hymnus spiegeln ein komplettes Ritual wider, wie Jamison ib.
gezeigt hat.

Hingegen hat der Name des Méadchens nichts zur Rekonstruktion von
Mythos und Ritual beigetragen. Die Literatur stimmt heute weitgehend darin
iiberein, dass es sich um eine /-Form des vedischen Privativkompositums
a-pard- 'ohne Grenzen, unendlich, unermesslich' (von pard- n. 'Grenze, Ufer,
Kiiste') handelt. Da dieses auch als Epitheton des Grenzen und Wasser
iiberwindenden, unermesslich starken Indra gebraucht wird, ist nach Schmidt
1984: 378 der weibliche Name Apald- als feminin-movierte Form des
Indra-Beinamens anzusehen. Der Nameninhalt bezieht sich also auf die
Eigenschaften des Gottes, der im Mythos Partner der Apala ist und sie
vermutlich auch in Liebesangelegenheiten einweiht (Jamison 1991: 171 u.
Anm. 53). Mit dem Namen Apald- ist 'Frau Apara' oder 'Frau (von) Indra'
gemeint, ebenso wie Indrani- gelegentlich als 'Frau Indra' iibersetzt wird’.
Apald- ist demnach als Ehename, genauer gesagt als deepithetisches
Gamonym anzusehen.

2 Auf dieses sekundire Geschlechtsmerkmal spielt auch der Dialog in RV 1.126.6-7 an, in
dem der Mann seine Partnerin als zappelnde kasikd- (‘Mungoweibchen'?) darstellt, worauf
die Frau in Str. 7 antwortet: iipopa me pdra mrsa md me dabhrdni manyathah | sdrvahdam
asmi romasd gandhdrinam ivavikd "Fass mich doch daran, glaub nicht, dass ich nur
wenige (Haare) habe. Ich bin ganz behaart wie ein Schédfchen der Gandhari's." (Geldner
RV ip. 175). Das Adjektiv romasd- 'behaart' wird spiter in der Anukramani als Name der
Sprecherin und Autorin der betreffenden Strophe interpretiert ('Ich bin Romasa'), cf.
— fRomasd-. In Brhaddevata ist Romasi eine junge Frau, die dhnlich wie Apalé eine
voreheliche Beziehung zu Indra hat, cf. Patton 1996: 344-6, 368. Auch die rigvedische
— Ghésa- hat in der Brhaddevata Parallelen mit Apald, indem sie hier als Frau erscheint,
die wegen einer entstellenden (Haut?-)Krankheit keinen Mann bekommen hat (Patton p.
311f).

Zu dem der Apala in der Anukramani gegebenen Patronym Asreyi- "Nachfahrin, Tochter
von Atri', vgl. Jamison 1991: 158f. bzw. 212ff.
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Dass eine Frau im Rigveda nach ihrem Partner benannt ist, tiberrascht
nicht. In der vedischen Sprache gibt es verschiedene Arten, Gamonyme zu
bilden, z.B. mit -a@ni- (abgeleitet von maskulinen a-Stdmmen, wie z.B.
Indrani-, Mudgalani-), oder -ayi- und -avi- (zu i- bzw. u-stimmigen
Minnernamen, wie z.B. Agndyi-). Gamonyme kdnnen aber auch durch bloBe
Motion des maskulinen Namens gebildet werden, wie im Fall von Apala-
(zum Ganzen vgl. Kap. 2.3 sowie auch die Uberlegungen zu rigved.
— Lépamudra-, — Urvdsi- und avest. — Aranauudci-). Apala ist also
ausschlieBlich mit dem Beinamen-Kompositum ihres mythologischen
Partners benannt, auch wenn sich dessen Bedeutung inhaltlich ganz und gar
nicht mit Figenschaften bzw. der Funktion der Namentrdgerin deckt:
'Grenzenlos' bzw. 'unermesslich' ist kaum ein Epitheton, mit dem ein
vedischer Dichter das Midchen Apala selbst bezeichnen wiirde.

In Zusammenhang mit Apald- muss auf den weiblichen Namen Akiipara-
eingegangen werden; zu diesem findet sich eine Darstellung in Schmidt
1984. Der Name erscheint in vedischer Prosa (PB 9.12.13) als Frauenname
in einer Episode, die der rigvedischen Apala-Geschichte so dhnlich ist, dass
in den beiden Namenbildungen Varianten ein und desselben Namens bzw.
weitgehende Synonyme vermutet werden konnen (vgl. Schmidt ib. p. 377).
Dies wird von der Lautform bestitigt, da sich der ldngere Name deskriptiv
nur durch ein zwischen die beiden Kompositionselemente a- und pard-
interfigiertes -kii- unterscheidet. Ferner spricht dafiir, dass im Yajurveda mit
dem Appellativ dkipara- das Meer bezeichnet wird’, so wie apard-
'grenzenlos' auch als Beiwort fiir das Meeresbecken gebraucht wird.

Schmidt interpretiert die Form Akiipara- in diesem Sinn als "whose
yonder shore is not small" oder "whose yonder shore is nowhere", mit einer
leichten Préferenz fiir die erste Losung. Demnach handelt es sich um ein
Bahuvrihi *a-kiipara-, mit dem héufig pejorativen oder deminutiven
ku-Prifix (ka- als Variante, cf. kiiyava- neben kiiyava-; zu dem
Prifix-Komplex kii-, kd-, kam- etc. vgl. = Kamadyii-). Die Deutung als
*a-kiipara-, wortlich 'eine kleine/schlechte Kiiste nicht habend' — 'keine

* Im Indogermanischen sind Gottinnennamen u. a. von den Namen ihrer Eheminner
abgeleitet, dazu vgl. grundsétzlich Dunkel 1988: 13f.

3 Zu der daraus resultierenden Bedeutung 'Schildkréte’ (auch ved. kasydpa- m.) bzw. den
damit verflochtenen mythologischen Gestalten (wie dem Rsi Akupara Kasyapa) cf.
Schmidt 1984: 377f. bzw. Jamison 1991: 159f.



2. Die Frauennamen des Rigveda 29

kleine Kiiste habend' bzw. 'dessen/deren Kiiste nicht klein ist', wirde
hervorheben, dass die mit diesem Epitheton bezeichnete Gestalt zwar nicht
ganz und gar grenzenlos und vollig unermesslich ist, wie das urspriingliche
apard- besagt, aber doch sehr grofl bzw. méchtig ist (in derselben Weise wie
das Meer grof3e Kiisten hat im Gegensatz zu kleineren Binnengewdssern).

Im Sinne des zuvor Gesagten wire allerdings eine weiterreichende
Bedeutungsihnlichkeit der beiden Namensformen Apald- und Akipara-
wiinschenswert. Bei apard- bzw. Apald- wird die Unermesslichkeit bzw.
Allmichtigkeit hervorgehoben, mit der urspriinglich Indra oder auch das
Meer bezeichnet wird, bei Akipara- wire mit dieser Deutung jedoch
impliziert, dass jemand sehr wohl Grenzen hat, wenn auch keine engen. Da
kii- als Element in Lokaladverbien bzw. Pronomina bekannt ist (kii 'wo?',
kutra- 'wo, irgendwo', etc.), ist eine Deutung einer Fiigung von kii- und
privativem a als 'nicht (irgend)wo' — 'nirgendwo' moglich, wie Schmidts
zweite Losung *akii-para- 'whose yonder shore is nowhere' nahelegt.

Urspriinglich hatte préfigiertes ki#i- mit seinen bedeutungs- und
ursprungsverwandten Prifixvarianten k-, kim-, kam-, kat- wohl nicht
deminutive oder pejorative Funktion, noch musste es unbedingt eine lokale
Bedeutung ausdriicken. Hingegen wirkte es moglicherweise rein
hervorhebend. Dies legt u.a. die Herkunft dieser Préfigierungen aus
Interrogativpronomina nahe (*ka-X = 'Was fiir ein X!' bzw. 'Wie x!', cf.
rigved. — Kamadyii-). Somit kdénnte A-kii-para- auch einfach eine
hervorhebende bzw. intensivierte Version des im Namen A-pald-
verwendeten Kompositums darstellen. Zudem konnen auch die Uber-
setzungen micht irgendwelche Grenzen habend', also 'gar keine/iiberhaupt
keine/absolut keine Grenzen habend', engl. 'with no limits/shores
whatsoever', erwogen werden, vgl. ved. dkudhryak 'ziellos' (in KB
akadhricya- mit langem # wie in Akiipara-), wohl eine Gegensatzbildung zu
sadhryarnc-, -ak 'auf ein (gemeinsames) Ziel gerichtet' (cf. AiGr ii 2 p. 154
§ 57b und Scarlata 1999: 23 und 30). Semantisch dhnlich sind auch die
Sanskrit-Komposita mit a-kutas 'nirgendwo her' (a- micht' + kutas 'woher?")
a-kuto-bhaya- und a-kutas-cid-bhaya- 'von keiner Seite Furcht habend'.

Insgesamt ergeben sich bei beiden Formenpaaren Apald-/Akipara- und
akudhryak/sadhryaiic- zwei Analysemoglichkeiten: FEinerseits kann die
Sequenz akii-, die historisch gewiss als Kombination von privativem a-
'nicht' und der aus einem Pronominalstamm resultierenden Partikel kii-
anzusehen ist, zur Zeit der Bildung von Akiipara- und akudhryak schon eine



30 2. Die Frauennamen des Rigveda

feste Fligung *akii(-) gewesen sein, mit der Bedeutung 'nirgendwo' oder
'iberhaupt nicht'. Bei Apald- — Akapara- wire also das urspriingliche
privative a- 'nicht’ durch das bedeutungsverwandte akii- ersetzt worden. Die
zweite Moglichkeit sieht vor, dass bei der jiingeren Namensform Akapara-
die Partikel kit, die Giblicherweise als hervorhebendes Prifix verwendet wird,
zwischen das privative @ und das Kompositionshinterglied von Apald- trat,
also interfigiert wurde.

Die zweite Losung ist zundchst wenig wahrscheinlich: Die wenigen
Komposita, bei denen eine k-Prifigierung neben der Privativpartikel a-
erscheint, weisen — wo entscheidbar — durchgehend die Kompositionssyntax
*a-(ku-X) auf, somit wird eine feste lexikalische Filigung aus *ku-X als
Einheit genommen und in seiner Gesamtheit mit a negiert, wie d-kumara- m.
'der kein Kind ist' (von Indra gesagt), RV 1.155.6, oder a-kovida- mfn. 'nicht
weise'. Eine Interfigierung eines Kompositums *a-X — *a-ku-X findet man
sonst nirgends.

Es ist jedoch darauf hinzuweisen, dass k-Prifixe auch deminutive
Funktion haben, woraus sich ergibt, dass entsprechend prifigierte
Namensformen sehr wahrscheinlich Hypokoristika sind, vgl. > Kamadyii-.
Somit konnte es sich bei A-kii-para- einfach um eine spezielle
hypokoristische Variante von Apala- handeln, wie auch der Name Kamadyii-
etc. eine hypokoristische Bildung von einem nicht belegten Namen
*Madyii/ii- oder auch *X-madyi/i- sein konnte (s. d.). Die deskriptive
Interfigierung mit ki wire demnach eine onomastische Methode, zum
Midchen-Namen Apald- einen Kosenamen zu bilden.

Dass dies im vorliegenden Fall nicht durch Prifigierung von kii- (eine
Form wie ‘ku(u)-a-para- oder "ku(u)-a-X ist nicht belegt), sondern durch
Interfigierung zwischen die privative Partikel a und das Kompositions-
hinterglied erfolgt ist, resultiert wohl aus speziellen Verwendungsregeln
derartiger Prifixe in der indischen Kompositionsgrammatik bzw. folgt aus
der morphologischen Hierarchie beim Gebrauch der Negationspartikel a-.
Wenn diese Negationspartikel in dreigliedrigen Komposita auftritt, steht sie
iiblicherweise als Kompositionserstglied und negiert das restliche
(Sub-)Kompositum; diese Form *a-(Y-Z) findet sich in rigved.
d-(kravi-hasta-) 'keine blutigen Hinde habend', d-(sa-patna-) 'Nicht-
Nebenbuhler' vs. a-(sa-patnd-) 'ohne Nebenbuhler' oder d-(dus-krt-) 'nicht
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bése handelnd'®. Wenn nun zu einem Namenkompositum der Gestalt *a-X
(mit Negativpartikel a-) durch eine k-Prifigierung ein Hypokoristikon
gebildet werden sollte, so ist nur natiirlich, dass dies durch Interfigierung
atkalii+X erfolgte, da keine Vorbilder von Komposita der Gestalt
*kaliita+X existierten. Unter der Annahme, dass Akipara- eine Kose-
namenvariante von Apald- ist, wiirde die Form dann etwa 'Friulein (von
Indra) Apara’ bedeuten, womit das jugendliche Alter der Gestalt
hervorgehoben wire.

Vom heutigen Standpunkt aus sind die Schwierigkeiten, die sich bei der
genauen Analyse von Akiipara- ergeben, betridchtlich. In vedischer Zeit
jedoch diirften der logische Sinn der Struktur, der Bezug von kii- auf das
gesamte Kompositum und die gesamte Namenbedeutung problemlos
verstindlich gewesen sein’.

Zusammenfassung: Apald-, der Name einer vedischen mythologischen Midchengestalt,
bedeutet vordergriindig 'keine Grenzen habend', ist jedoch vor allem als deepithetisches
Gamonym, abgeleitet von a-pard- 'keine Grenzen habend, grenzenlos (méchtig)', aufzufassen,
das als Beiname Indras, dem mythologischen Partner von Apald fungiert. Eine spitere
Namenvariante ist Akipara-. Der morphologische Unterschied zwischen Apald- und
Akiipara- besteht lediglich in der zusitzlich erscheinenden Partikel kii-, unklar bleibt jedoch
das genaue syntaktische Verhiltnis der Morpheme *a+kii+para- innerhalb des Kompositums.
Infolge der hohen semantischen Ambivalenz, die die Namenbildungen mit dem Préafix-
Komplex kd-, kam-, kii- etc. aufweisen, ist es schwierig, die genaue synchrone Bedeutung
bzw. die damit zusammenhédngenden Konnotationen herauszuarbeiten. Moglicherweise ist
Akaipara- bloB als Kosenamenvariante zu Apald- aufzufassen.

Indrasend-

RV 10.102.2: it sma vato vahati véso ' sya

dadhiratham ydd djayat sahdsram |

® Anders zu bewerten sind die oben erwihnten Komposita der Gestalt *(a-kutas)-X, wo a-
mit kitas 'woher?' eine feste Fiigung bildet und mit dem jeweiligen Kompo-
sitonshinterglied komponiert wird, vgl. auch klass.-ep. aneka- 'einige, mehrere', das aus
Bildungen wie dem Kompositum SB dnekakama- 'nicht bloB einen Wunsch hegend', also
durch Uminterpretierung der Kompositionsgrenzenhierarchie *dn-(eka-kama-) —
*(an-eka-)-kama- zustandekam (cf. AiGrii 1 p. 36 § 13aP3).

Vgl. die grammatische Ambiguitdt des Titels von H.-P. Schmidts zuvor zitiertem Buch
"Some women's rites and rights in the veda". Der Quantor 'some' kann sich theoretisch
sowohl auf die syntaktische Einheit 'women's rites' als auch nur auf 'women' beziehen.
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rathir abhiin mudgalani gavistau

bhdre krtdm vy aced indrasend

Der Wind hob ihr Kleid empor, als sie die Tausende und einen
Wagen dazu gewann. Frau Mudgala war die Wagenlenkerin in

dem Bewerb um die Kiihe. Indrasena hat den besten Wurf in
dem Gewinnspiel getan. (Geldner).

Dieses Kompositum wird von Geldner RV iii p. 316 und Mayrhofer
2003: 18 §2.1.71 als Name der sonst im Hymnus Mudgalani- genannten
Frau des Miidgala- angesehen, der siegreichen Wagenlenkerin also, die
gegen alle Voraussicht ein Rennen gewinnt. Innerhalb des Rigvedas kommt
kein zweiter Beleg des Kompositums vor. Im spéteren Sanskrit jedoch
erscheint mehrmals der Méannername Indrasena- bzw. der Frauen- bzw.
Gottinnenname Indrasena-. Wackernagel (AiGr ii 1 p. 267 § 105ba) sieht in
der rigvedischen Form keinen Namen, sondern ein appellativisches
Tatpurusa-Kompositum der Bedeutung 'Indras Wurfgeschoss®, dies wohl
auch aus der Uberlegung, dass in Bahuvrihis normalerweise das Vorderglied,
in Tatpurusa-Komposita hingegen das Hinterglied betont ist. Auflerdem
kommt der Akzent von Tatpurusas, sofern das Wort thematisch oder
a-stimmig ist, auf der Suffixsilbe zu liegen, wie es bei Indrasena- der Fall
ist.

Wabhrscheinlicher ist jedoch die Analyse als Bahuvrihi, das hier
Eigenname ist: Zum einen ist erwiesen, dass auch Bahuvrihis mit Hinterglied
auf -a- endbetont sein konnen, u. a. wenn die entsprechenden Hinterglieder
als Simplizia nicht oxyton sind, wie es fiir séna- 'Heer, Geschoss' zutrifft, cf.
AiGrii 1 p. 299 § 115bo. Entsprechende Komposita sind VS vrsa-send- 'ein
maéannlich-starkes Heer habend', VS $ruta-send- 'ein beriihmtes Heer habend'
(neben dem Minnernamen Srutd-sena- in SB), sowie auch rigved.
abhi-send- 'Geschosse richtend'. Zudem wird die Tatsache, dass a-stimmige
Simplizia in Bahuvrihis Kompositionshinterglieder auf -a- bilden, historisch
dadurch erkldrt, dass das betonte possessive o-Suffix bei gleichzeitiger
Stammabstufung  des  ah,-Suffixes  antritt:  demnach ist das
Bahuvrihi-Hinterglied X-send- von dem Simplex séna- < *°nah,- historisch
als *°nhy-6- anzusehen (J. Schindler, Unterricht). Somit ist ein vedisches
Bahuvrihi X-send- regelrecht gebildet. Gegen einen Frauennamen

8 Das Wort séna- f. 'Geschoss, Pfeil, Heer' wird in TS, AitBr+ auch als Name fiir Indras
Gemahlin verwendet (als personifiziertes Geschoss von Indra).
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Indra-send- 'Indra-Geschosse habend', der selbstverstindlich die feminine
und movierte Form zu einem entsprechenden Kompositum indra-send- sein
kann, ist nichts einzuwenden. Auch kommen sowohl Indrasena- als auch
Indrasena- jeweils als Frauen- bzw. Méannername im indischen Epos vor
(Van Velze 1938: 38). SinngemélB ist wohl von einer Bedeutung 'Geschosse
habend wie die von Indra; Geschosse habend, die so effektiv sind, dass sie
von Indra stammen kdnnten' auszugehen.

An diesem Frauennamen zeigt sich, dass Lexeme mit heroischer oder
kriegerischer Bedeutung auch im Frauennamen-Inventar akzeptabel waren,
und dies scheint sowohl fiir Namen von realen Personen wie auch fiir die aus
dem mythologischen Bereich zu gelten, vgl. die beiden avestischen
Frauennamen — Vispataurusi- und Vispa.tauruuairi-. Weitere Beispiele
finden sich unter den Frauennamen der altpersischen bzw. altiranischen
Nebeniiberlieferung, wie z.B. elam.-airan. Dakma (Da-ak-ma, OnP p. 147
§ 8.340), das mit groBer Sicherheit einen weiblichen Kurznamen zu einem
Namenkompositum mit airan. *taxma- 'tapfer' darstellt.

.- d
Urvasi-

RV 10.95.10: vidyiin nd ya pdtanti ddvidyod
bhdranti me dpya kamyani |
Jjanisto apé ndryah stjatah
prorvasi tirata dirghdm dyuh.
Die wie ein fallender Blitz aufblitzte und mir Liebesergiisse

brachte — aus der Feuchtigkeit ward ein mannhafter, edler
(Sohn) geboren — Urvasi soll langes Leben haben. (Geldner).

Die wie ein Blitz dahinstiirzend geblitzt hat, indem sie, die
Wasserfrau, mir (alles) Liebenswerte nahm, — geboren ist zwar
gliicklich aus dem Wasser ein mannhafter (Sohn), — es lebt die
Urvasi ein langes Leben.' (Hoffmann 1967: 204).

Uber diesen Namen ist bereits viel geritselt worden. In der bekannten
Sage von Purtirdvas und Urvasi (diese ist Thema des zitierten RV 10.95.10)
handelt es sich um den Individualnamen einer Apsaras. In RV 4.2.18
hingegen erscheint der Name pluralisch und kénnte auch eine Klasse von
halbgottlichen oder gottlichen Wesen, und nicht nur die Begleiterinnen der

o

Apsaras Urvasi, bezeichnen:
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RV 4.2.18: a yathéva ksumdti pasvé akhyad
devdnam ydj janimanty ugra |
mdrtanam cid urvdsir akrpran
vrdhé cid aryd tiparasyaydh.
Er hat sie wie die Viehherden bei einem Viehbesitzer gezéhlt,
da die Geschlechter der Gotter gegenwirtig sind, du Gewaltiger.
Selbst die Urvasi's haben Sehnsucht nach den Sterblichen

bekommen; (sie sind) sogar (bereit), den hohen Herrn, den
spateren Ayu zu fordern. (Geldner).

In RV 5.41.19 ist mit Urvasi- eher eine gottliche Figur als eine halbgéttliche,
nymphenhafte Apsaras bezeichnet. Zudem bleibt unklar, ob es sich in
diesem Hymnus um zwei verschiedene Gestalten namens Urvdsi- handelt
und ob brhaddiva 'vom hohen Himmel' sich als Epitheton auf Urvdsi-
bezieht oder als eigenstindiger Gottinnenname anzusehen ist’. Urvasi
erscheint hier mit I1a, der Personifikation des Labetrunks oder auch Géttin
der Spenden, hier 'Mutter der Herden' genannt'’:

RV 5.41.19 abhi na fla yiathdsya matd
sman nadibhir urvdsi va grnatu |
urvdsi va brhaddivd grnand-
-bhyiirnvand prabhrthdsyayéh.
Ila, die Mutter der Herde oder Urvasi samt den Fliissen soll uns
zustimmen. Oder Urvasi vom hohen Himmel, die gepriesene,

die sich verhiillende (Mutter) der Darbringung des Ayu.
(Geldner).

Eine feminine Namensform auf -i- (Devi-Flexion) deutet auf eine
Motionsbildung von athematisch *wurvds- oder thematisch *wurvdsa-
(Movierung von a-Stimmen mit Devi-Suffix ist seltener, vgl. aber AiGr ii 2
p. 380f. § 246g und p. 390f. § 249). Daraus ergeben sich verschiedene
Deutungsméglichkeiten. Kaum liegt hier eine Bildung mit dem Suffix -sd-
vor, das bereits im Rigveda zur Bildung von Adjektiven, die eine korperliche
Eigenschaft ausdriicken, dient (u.a. romasd- 'behaart' von réman- 'Haar'
etc.) und auch einige Tierbezeichnungen bildet (vrksasd- 'Eidechse’, lopasa-

? Zu weiteren vedischen Hinweisen auf das géttliche Wesen von Urvasi, vgl. Krick 1982:
204-6.

!9 Die Verbindung zur Geschichte mit Purtirdvas und Urvasi kénnte RV 10.95.18 erweisen,
wo Purtiravas als Sohn der 113 bezeichnet wird.
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'Fuchs'). Gegen diese Moglichkeit spricht nicht zuletzt der Akzent von
Urvasi-.

Die sachlich-mythologische Verbindung von Purtirdvas und Urvasi mit
Schafen arbeitete Goto 2000: 102ff. und Anm. 85 heraus, u. a. auch mit der
Anfiihrung eines Vorschlags von Klingenschmitt, den Namen Urvdsi- auf
*yryek-ih,- 'Schafweibchen', zu lat. ueruex 'Hammel', zuriickzufiihren
(publiziert in Klingenschmitt 1992: 125 Anm. 63). Vorteilhaft fiir diese
Ldsung ist, dass sie von einer Femininmotion eines konsonantenstimmigen
Grundwortes ausgeht, was zu der fir den Namen Urvdsi- bezeugten
Devi-Flexion passen wiirde. Da der Tiername im Altindischen nicht belegt
ist, wiirde dies eine alte, vielleicht bereits urindogermanische Herkunft des
Namens erweisen. Die u.a. von Grassmann und Wackernagel vertretene
Losung trennt das Wort in *uru-vas-i- 'mit weitgehenden Wiinschen',
wogegen bis heute "offenbar kein entscheidender Einwand" vorliegt (EWAia
1229).

Unter der Annahme eines Kompositums mit wri- 'weit' konnte fiir
Urvasi- auch an die Femininform eines Bahuvrihis *uru-asa- gedacht
werden. Das Vorderglied urii- 'weit' wire mit einer Kompositionsform von
dsman- 'Stein, Schleuderstein, Donnerkeil' (schwacher Stamm dsn°, cf. GSg.
dsnas) kombiniert, vgl. u. a. die analoge Kompositionsform von sdkthi- GSg.
sakthnds 'Schenkel' in den vedischen Komposita afiji-saktha-, iit-saktha- und
lomasd-saktha- 'gefleckte, aufwirts gerichtete bzw. haarige Schenkel
habend' (AiGr ii 1 p. 116 § 50aB). Die Kompositionsform -asa- 'Stein' zeigt
sich auch im jungvedischen Determinativkompositum upalasa- 'oberer
Miihlstein' (AiGrii 1 p. 117 § 50bp). Zum Akzent von Urvdsi- vgl. AiGr ii 1
p. 296 §114d, wonach in Bahuvrihis, deren Vorderglieder i- oder
u-stimmige Zweisilbler sind, hdufig das Hinterglied betont ist. Da
I-Feminina von Bahuvrihis auf -a- normalerweise nach der Vrki-Flexion
deklinieren, erscheint die fiir Urvdsi- bezeugte Devi-Flexion auffillig. Auf
der anderen Seite ist kein a-stimmiges Maskulin ‘urvasa- vorhanden, so
dass der Motionsprozess des weiblichen Namens morphologisch verdunkelt
war und die Devi-Flexion sekunddre Umgestaltung nach anderen
Frauennamen mit dieser Flexion sein kdonnte. Zudem konnte die Um-
gestaltung bereits erfolgt sein, als ein Maskulinstamm ‘urvdsa- oder dessen
Vorform noch vorhanden war: Ein mogliches Modell, wonach es zur
Devi-Flexion beim korrespondierenden Feminin Urvdsi- kam, ist das
synchron altindische Paar aind. devd- ~ devi- 'Gott' bzw. 'Gottin', zumal ja
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der gottliche Charakter der Namentrigerin Urvasi im Rigveda dokumentiert
ist.

Ergibt diese kompositionelle Analyse aber auch einen passenden Sinn?
Vedisch dsman- < uridg. *h,akmon- bedeutet im Rigveda hauptsichlich
'Stein' bzw. 'Schleuderstein, Fels, Donnerkeil' (EWAia i 137). Analog zu
uru-cdksas- 'weithin (gehenden) Blick habend' oder jav. vouru.doiOra-
'dessen Augen weithin gehen' erscheint die Deutung 'weithin gehende bzw.
reichende Schleudersteine/Wurfgeschosse habend' sinnvoll. Dass in Apsara-
sennamen Naturphdnomene und speziell auch Gewitterblitze, die gottlichen
Donnerkeile, genannt werden konnen, zeigen die zwei im Vokativ belegten,
deshalb akzentuell uneindeutigen Apsarasennamen aus AV 2.2.4 Didyut-
'Pfeil, Geschoss, Donnerkeil' (Appellativ didyiit-) und Abhrya- (von rigved.
abhriya-, abhriyd- 'aus der Wetterwolke [abhrd-] kommend, zur Wolke
gehorig'; m. 'Blitz', n. 'Donnergewdlk’). Zur Bedeutung vgl. ferner das
rigvedische, auf die Maruts gemiinzte Adjektiv dsma-didyu- 'Donnerkeile als
Geschosse habend', sowie den Apsarasennamen Isuka- (VP), von isukd-
'Pfeil' (AV 1.3.9).

Die Apsaras Urvasi hat jedenfalls mit Blitzen, den goéttlichen
Donnerkeilen, zu tun: ihr Liebesgliick mit PurGirdvas endet in einem
Blitzlicht der missgiinstigen Gandharven. In Strophe 10 beschreibt Purirdvas
zudem seine Partnerin als vidyin nd ya pdtanti davidyod 'die wie ein
fallender Blitz aufblitzte'. In RV 7.33.11f. wird erzdhlt, dass der
Sangerahnherr Vasistha als maitravarund- 'Sohn von Mitra und Varuna', von
Urvast aus dem Gedanken geboren wurde. In Str. 10 wiederum wird seine
Geburt beschrieben, indem Vasistha 'als Licht aus dem Blitz' (vidyiito jyétih)
auffuhr. In diesem Sinn kann Urvasi einen sprechenden, aus ihrer
mythologischen Funktion erkldrbaren Namen gehabt haben.

o

Nicht auszuschlieBen ist allerdings auch, dass die Gestalt der Urvasi, wie
in den oben angefilhrten Rigveda-Belegen angedeutet, urspriinglich tat-
sdchlich eine Gottin aus dem hoheren indoiranischen Pantheon war und ihr
Name ein Gamonym ist, das sich aus einem Beinamen (*urvdsa-) ihres
gottlichen Partners ableitet. Dafiir bietet sich zuallererst die Gestalt des
blitzeschleudernden Himmelsgottes dyduh (uridg. *diéu-/diu-) selbst an (vgl.
u. a. RV 1.168.8c dva smayanta vidyiitah prthivyam "seine Blitze ldcheln auf
die Erde hernieder"). Urvasi wire somit die Frau des Hauptgottes der
indogermanischen Mythologie gewesen, was jedoch im Lauf der Uber-
lieferung in Vergessenheit geraten wire. Eine solche Entwicklung ist fiir
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eine sehr dhnliche Frauengestalt der griechischen Mythologie erwiesen:
Auch die griechische Alwvn, deren Name sich von dem ihres Gemahls Zeus
herleitet, die also die 'etymologische' Frau von Zeus darstellt (vgl. Dunkel
1988: 16), erscheint in Hesiod, Theogonie 353, zur Okeanide oder Wasser-
nymphe degradiert. In gleicher Weise konnte die ehemalige Frau des
Himmelsgottes in der altindischen Uberlieferung ein zweites Leben als
Apsaras Urvasi filhren. Der Name Urvasi- wére dann als 'Frau (des)
Weithin-reichenden-Donnerkeil-Habend(en)' oder 'Frau (des) Weithin-
reichendes-Geschoss-Habend(en)' anzusehen und konnte ein weiteres
Beispiel fiir ein deepithetisches Gamonym sein.

Das mit dieser Deutung zu rekonstruierende Kompositum uridg.
*urHu-hyak® sollte streng genommen lautgesetzlich /uruvas®/ ergeben (vgl.
uruvydiic- 'weitumfassend, weitreichend'). Dieser Einwand ist aber nicht
schwerwiegend. IThm kann begegnet werden 1. durch die als 'Antisievers'
bekannte Umkehrung des Sieversschen Gesetzes, wonach Lautfolgen der
Gestalt -CUUV- nach einer leichten Silbe zu -CUV- werden kénnen''; 2.
durch die Annahme von kompositionellem Laryngalschwund *urHu-h,ak® >
*yryak® und 3. durch die Annahme einer erst nachlaryngalisch erfolgten
Bildung im Indoiranischen bzw. Angleichung an die vorhandenen Simplizia
im Lauf der indoiranischen Uberlieferung.

Uridg. *h,akmon- bedeutete aber auch '(steinernes) Himmelsgewdlbe'.
Diese Bedeutung ist im Rigveda nicht belegt (vgl. EWAia i 137f. und die
angefiihrte Literatur), sie liegt hingegen im Avestischen vor. In diesem Sinn
konnte auch an eine urspriingliche Bedeutung 'weites Himmelsgewdlbe
habend bzw. einnehmend/bewohnend' gedacht werden; ein mythologisches
Bild, das zum Teil auch lexematisch entspricht, findet sich bei Homer in
Ilias XXI 267, wo von den Unsterblichen gesagt wird, dass sie ovpavov
gvpuv €govot 'den weiten Himmel einnehmen/bewohnen'. Diese Losung
wire im Hinblick darauf plausibel, dass der Name in RV 4.2.18 pluralisch
verwendet wird und mdglicherweise eine ganze Gottinnen- oder Halb-
gottinnenklasse bezeichnet. Vgl. in diesem Zusammenhang auch brhaddiva-
'vom hohen Himmel', das in RV 5.41.19 auf Urvdsi- bezogen sein kann.

! Vgl. Edgerton 1934: 237-41 und 1943: 87-90. 'Antisievers' ist auch fiir die Deutung als
*urutvasi- 'weithin reichende Wiinsche habend' (s. 0.) zwingend erforderlich.
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Eine Entscheidung fiir eine der hier vorgeschlagenen Deutungen oder
eine der vorhergehenden ist nicht mdglich. Nicht zufillig vermerkt
Mayrhofer eben bei der Erorterung des Namens der Apsaras Urvdsi- in
EWAia i 229, dass "Deutungen von Eigennamen nie ganz zu sichern sind".

Zusammenfassung: Zusitzlich zu den beiden heute diskutierten Deutungen von Urvdsi- als
*uru-vas-i- 'mit weitgehenden Wiinschen' (Grassmann, Wackernagel) und *uruek-ih,-
'Schafweibchen’, zu lat. ueruex 'Hammel' (Klingenschmitt, Goto) ist mit der Analyse als
Kompositum *wuru-as-i- 'weithin reichendes Geschoss habend, weithin reichenden Blitz
bewirkend' zu rechnen (ins Urindogermanische riickprojiziert: *urHu-h,ak®). Dies wire
gebildet mit der Kompositionsform (X-)asa- von dsman- 'Stein' bzw. 'Schleuderstein, Fels,
Donnerkeil' < uridg. *h,akmon- als Hinterglied. Die Namenbedeutung kénnte sich auf die
Tréagerin Urvasi selbst beziehen, die wiederholt in Verbindung mit Blitzen, den gottlichen
Donnerkeilen, genannt wird. Moglicherweise handelt es sich auch um eine Zuge-
horigkeitsbildung bzw. ein Gamonym zu einem nicht bezeugten Gotternamen bzw.
-beinamen, wobei sich als Ausgangsform ein Beiname des blitzeschleudernden
Himmelsgottes Dyauh (uridg. *diéu-/diu-) anbietet. Theoretisch kann das angesetzte
*uru-as-i- aber auch 'den weiten Himmel bewohnend' bedeutet haben. Die Bezeugungen
machen zudem wahrscheinlich, dass mit Urvdsi- nicht nur eine Einzelgestalt, sondern eine
Gruppe halbgéttlicher weiblicher Wesen bezeichnet wurde.

Kamadyii- und die indoiranischen Namenbildungen mit Prifigierung
ka(m- )12

RV 10.65.12: bhujyiim amhasah piprtho nir asvina
Sydvam putrdm vadhrimatyd ajinvatam |
kamadyiivam vimaddyohathur yuvdm
visnapvam visvakaydva srjathah.
Ihr Aévin helfet dem Bhujyu aus Not. Den Syava, der
Vadhrimati Sohn, belebtet ihr. Dem Vimada fiihrtet ihr die
Kamadyt zu; ihr gebet dem Visvaka den Visnapu frei.
(Geldner).

'2 Der Inhalt dieses Abschnitts war Gegenstand eines Vortrags, den ich auf der 32.
Osterreichischen Linguistiktagung vom 12.-14.11.2004 in Salzburg und am 4. 12. 2004,
anlédsslich des 'Gedenkkolloquiums in memoriam Jochem Schindler (1944 - 1994)' im
Institut fiir Sprachwissenschaft der Universitit Wien gehalten habe. Allen anwesenden
Diskutierenden danke ich flir anregende Hinweise. Zudem bildet dieses Kapitel leicht
verdndert meinen Beitrag fiir die zweite Gedenkschrift fiir Jochem Schindler (s. Remmer
2006).
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Kamadyii- ist hapax legomenon in RV 10.65.12. In diesem Vers wird in
vier Sédtzen bzw. einem vierteiligen Satzgefilige auf sagenhafte Wohltaten der
ASvins angespielt, wobei die jeweils zugrundeliegenden Sagen nur zum Teil
bekannt sind. So bleibt auch das Zitat, wonach die ASvins dem Mann
Vimad4 eine weibliche Person namens Kamadyii- zufiihrten, mythologisch
im Dunkeln'’. Auf dieselbe oder eine #hnliche Sage wird im Rigveda
allerdings noch mehrmals, ohne eine Nennung des Namens Kamadyii-,
angespielt:

RV 1.116.1: ndsatyabhyam barhir iva prd vriije
stéman iyarmy abhriyeva vitah |
ydv drbhagaya vimadaya jayam
Sendjuva nyihdti rdathena.
Fiir die Nasatya's setze ich (den Milchtrank) ans Feuer wie das
Barhis. Loblieder lasse ich aufsteigen wie der Wind die

Regenwolken, (fiir sie), die dem jungen Vimada auf
pfeilschnellem Wagen das Weib zufiihrten. (Geldner).

RV 1.117.20cd: yuvdm §dcibhir vimaddya jaydm
ny ithathuh purumitrdsya yésam.

Ihr fithrtet durch eure Kiinste dem Vimada die Frau zu, des
Purumitra Maid. (Geldner).

In RV 10.39.7, einem weiteren an die ASvin gerichteten Preishymnus,
erscheint anstelle von ASg. kamadyiivam die Form Sundhyiivam (ASg. von
femininem Sundhyii-). Die Form wird von Geldner ebenfalls als Name
angesehen:

RV 10.39.7ab: yuvdm rdthena vimaddya Sundhyiivam
ny ithathuh purumitrdsya yésanam

Ihr fiihrtet zu Wagen dem Vimada die Sundhyn zu, des
Purumitra Maid. (Geldner).

Ob die Form Sundhyii- hier als Name anzusehen ist, bleibt jedoch fraglich.
Alle vier Belege mit Vimada haben in Aufbau, Inhalt und Wortwahl grofe
Ahnlichkeit. Die Grundformel [die ASvins fiihrten dem Vimada eine Frau zu)
erscheint jeweils durch die Bezeichnung und Beschreibung der Frau variiert

'3 Vimada, ein Rsi und Schiitzling von Indra und den Asvins, wird in der Anukramani auch
als Dichter der Rigveda-Hymnen 10.20-26 genannt, vgl. Mayrhofer 2003: 83f. § 2.1.460.
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(kamadytivam, Sundhyiivam, purumitrdsya yésanam, yésam, jayam), sowie
durch die Beschreibung Vimadas als drbhaga- 'jung' und die Information,
dass die Frau auf einem (pfeilschnellen) Wagen, (senajiiva) rdthena,
gefahren kommt, ergénzt. Die beiden betreffenden Sdtze in RV 10.39.7 und
10.65.12, unterscheiden sich jeweils durch die Formen kamadyiivam und
Sundhyiivam sowie in der Lange und Ausfiihrlichkeit der Darstellung: in RV
10.39.7 nimmt die Episode 2x12 Silben ein, in 10.65.12 nur 1x12 Silben.

Die Ubereinstimmungen betreffen auch die kontextuelle Umgebung der
vier Belege, insbesondere der beiden Hymmnen 1.117 und 10.39, die
ausschlielich an die ASvins gerichtet sind und in denen dieselben
Heldentaten und Sagen aufgezédhlt werden. Aber auch Hymnus 10.65, der an
alle Gotter gerichtet ist, beinhaltet in dem betreffenden Vers Episoden, die
auch in den Hymnen 1.117 und 10.39 um die Vimada-Sequenz platziert sind
(vgl. jeweils die Episoden mit Vadhrimati-, Bhujyu- etc.)

All dies scheint nun darauf hinzudeuten, dass mit kamadyiivam und
Sundhyiivam dieselbe Frau, bezeichnet wird. Da nun Sundhyii- im Rigveda
ansonsten auch Adjektiv der Bedeutung 'schmuck, rein' (von Sodh 'reinigen’,
Prs. Sundhati, Sundhdyati; Stindhana- 'reinigend') und auch in dieser
Bedeutung als Beiwort diverser Figuren gebrduchlich ist (sowohl von
ménnlichen als auch von weiblichen, u. a. von Usas, Brhaspati und den
Maruts), kamadyii- hingegen isoliert ist, liegt die Annahme nahe, dass die
isolierte und etymologisch schwierigere Form kamadyiivam den
Individualnamen der Vimada-Frau bezeichnet, hingegen die Form
Sundhyiivam in RV 10.39.7 nur als Adjektiv von ydsana- 'junge Frau'
fungiert. Diese Interpretation wurde von Grassmann angenommen, vgl. seine
Ubersetzungen 10.39.7ab: "Auf eurem Wagen fuhret ihr dem Vimada als
Gattin zu des Purumitras schmucke Maid", vs. 10.65.12¢c: "Die Kamadju
verméhltet ihr dem Vimada" (Grassmann RV p. 326 bzw. 352). In diesem
Sinn dussern sich auch Macdonell/Keith i: 137 und Anm. 2. Demnach wire
an sidmtlichen Stellen die Figur der Kamadyii- gemeint, die gleichzeitig
purumitrdsya yosa- bzw. yosana- ('Maid' des Purumitra) ist.

Eine andere Losung vertritt Geldner, der Kamadyii- und Sundhyii- jeweils
als eigenstdndigen Frauennamen ansieht, worin ihm u. a. Kazzazi 2001: 138
und Mayrhofer 2003: 94 §2.1.528 folgen. Dies findet eine gewisse
Unterstiitzung durch RV 1.112.19, wo von mehreren Frauen (NB Plural,
nicht Dual) die Rede ist, die die A§vins dem Vimada zufiihren:
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RV 1.112.19a: yabhih pdtnir vimaddya nyihdthur

[die Hilfen, ...] mit denen ihr fiir Vimada die Gattinnen
heimfiihrtet. (Geldner).

Somit kann nicht definitiv entschieden werden, ob es neben Kamadyii- einen
weiteren Frauennamen bzw. vielleicht auch eine weitere Frauengestalt
namens Sundhyii- gegeben hat, oder ob es sich bei §undhyii- nicht viel eher
um ein Adjektiv mit epithetischer Funktion handelt, das sich auf die Gestalt
der Kamadyii- bezieht. Wahrscheinlicher ist jedoch die zweite Losung. Offen
bleibt auch, ob mit purumitrdsya yoésa- bzw. yésana- nun die Tochter oder
ebenfalls 'Geliebte; Gemahlin' von Purumitra gemeint ist, vgl. die
Diskussion in Kazzazi 2001: 138 mit den angefiihrten Literaturhinweisen.

Etymologie und Bedeutung des Namens Kamadyii- konnten bislang nicht
geklart werden, vgl. Mayrhofers Darstellungen in EWAia i 306 und 2003: 25
§ 2.1.118. Abgesehen von Kuipers Annahme, dass es sich um ein 'foreign
element' des Rigveda handle (1991: 91 Nr. 75), gehen bisherige Deutungen
von einem indischen Kompositum aus und segmentieren *Kama-dyi-, vgl.
Macdonell/Keith i 137. Auch Grassmann WB 313 sah in der Form das
Feminin eines verbalen Rektionskompositums *kamat-dyu- 'mach dem
Himmel verlangend', mit regierendem Vorderglied. Demnach wire im
Vorderglied eine Ausformung der Wurzel kam' 'begehren, lieben' (cf. kdma-
m. 'Begehren'), im Hinterglied eine schwundstufige Form des Lexems dyduh
m. 'Himmel, Vater Himmel, Himmelsgott' zu sehen. Diese Analyse bzw.
Segmentierung, die im Wesentlichen bereits auf Sayana'* und den vedischen
Padapatha zuriickgeht, erinnert semantisch an Namenbildungen wie lat.
Amadeus oder — mit unterschiedlicher Kompositionssyntax — gr. @eogilog,
dt. Gottlieb. Vom morphologischen und kompositionellen Standpunkt aus
kann sie jedoch nicht befriedigen:

Fiir sich genommen wire das Hinterglied -dyii- 'Himmel, Tag' als
feminines Kompositionshinterglied < *-dju-h,- zunichst unproblematisch.
Schwundstufiges dyu- tritt als Vorderglied von Komposita auf (vgl. dyu-ksa-
'im Himmel herrschend' oder dyii-bhakta- 'vom Himmelsgott zugeteilt', beide
RV). Als zweiter Kompositionsbestandteil erscheint die Form im préposi-
tionalen Rektionskompositum rigved. abhidyu- 'dem Himmel zustrebend'
(ASg. -um), vgl. auch vrsti-dyava (Du.) und vrsti-dyavas (NPl.) 'den Himmel

' kamasya dipani "Entflammerin der Begierde".
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regnen machend'. Eine onomastische Entsprechung ist vielleicht ddsadyu-
(ASg. dasadyum vrsabhdm, wahrscheinlich Bezeichnung bzw. Name eines
Kampfstiers)".

Hingegen kann das angenommene Kompositionsvorderglied *kama-
sprachlich nicht iiberzeugen: Die Zugehorigkeit von *kama- zu kam' 'lieben'
an sich ist, wie aus EWAia i 306 hervorgeht, wenig plausibel, da kam' eine
sekunddre Verbalwurzel des Sanskrit ist und erst spidt von der Nominal-
bildung kdma- m. 'Wunsch, Begierde, Verlangen' abstrahiert wurde. Im
Rigveda erscheint fast ausnahmslos der Prdsensstamm kamdya-, was als
Denominativum von kama- zu erkliren ist. Die einzige kurzvokalische Form
dieser sekunddren Wurzel in rigvedischer Sprache ist das mediale
Perfekt-Partizip cakamand- (RV 5.36.1 und 10.117.2). Zudem veranschau-
lichen das rigvedische Indra-Beiwort tardddvesas- 'Feinde iiberwindend' und

'S Allerdings ist Ddsadyu- semantisch unklar: Es kénnte an eine Kurznamenbildung zu den
héufigeren (Namen-)Komposita mit Hinterglied dyumnd- n. 'Himmelsherrlichkeit' gedacht
werden, vgl. Satddyumna- '100 Himmelsherrlichkeiten habend' (TBr., etc.) oder den in
Bezug auf das Vorderglied unklaren Minnernamen Pdsadyumna- (RV) sowie auch die
aus nachvedischer Zeit stammenden Namen Bhiridyumna- 'grole Herrlichkeit habend'
(Sohn des folgenden), und Viradyumna- 'die Herrlichkeit von Mainnern habend'.
Einschrinkend muss aber gesagt werden, dass Ddsadyu- dann der einzige rigvedische
Beleg eines zweistimmigen Kurznamens wire. Eine génzlich andere Moglichkeit wire, in
dem Stiernamen Ddsadyu- ein verbales Rektionskompositum des ¢epéoitkoc-Typs zu
sehen, dessen Vorderglied mit der Wurzel dams 'beiBen' (< uridg. *denk; aind.
Prasensstamm ddsati, ddsant-) gebildet ist. Die Bedeutung 'den Himmel beiflend' konnte
sich auf die eindrucksvolle Grofle des Stieres bzw. der Rinderart beziehen, vgl. die
Kenning Wolkenkratzer fiir ein sehr hohes Haus. In diesem Zusammenhang ist auch auf
aisl. iprmunrekr hinzuweisen, das nach Birkhan 1970: 284f. mit Anm. 614 als
*ermuni-rakjaz "Weltemporrecker' zu deuten ist und die Vorstellung des himmeltragenden
Stiers verdeutlicht. Der Anfangsakzent von Ddsadyu- lésst sich in jedem Fall aus einem
sekundidren Akzentschub auf die erste Silbe erkldren, woflir es in der altindischen
Onomastik geniigend Beispiele gibt. Auch fiir die schwundstufige Form des
Anfangsglieds das® < *dpk° gibt es bei diesem Kompositionstyp andere Beispiele, vgl.
etwa das Agni-Beiwort krpd-nida- 'die Wohnstitte herrichtend/ordnend' (weiteres dazu s.
— Hutaosa-). Von Ddsadyu- zu trennen ist der rigvedische Ménnername Ekadyii- (NSg.
-iis RV 8.80.10), der wegen des Langvokals -ii- im Ausgang bei maskulinem Genus nicht
auf dasselbe Hinterglied zuriickgehen kann. Der Name ist mit Scarlata 1999: 225 wohl als
‘eine "1" spielend/zichend' (als eine 'Bezeichnung fiir einen gliicklosen Spieler') zu deuten,
gebildet mit der Wurzel div 'spielen, mit Wiirfeln spielen'. Im Fall von Kamadyii- jedoch
kann das Hinterglied nicht der Wurzel div 'spielen' zugeordnet werden, da das Vorderglied
unerklart bliebe.
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der rigvedische Minnername Jamddagni- 'zu Agni gehend', dass ein
analoges *kamad-dyu- a) einen Doppeldental und b) den Akzent auf der
zweiten Silbe haben sollte. Die damit erwartete Form “kamdddyu- ist jedoch
nicht belegt'®.

Auch die Annahme eines verbalen Rektionskompositums des
pepéococ-Typs bietet keinen Ausweg. Dieser ist zwar im Vedischen
vorhanden (vgl. den Méannernamen Trasddasyu- 'der die Feinde erzittern
lasst' oder Siksanard- 'Mianner unterstiitzend') und wiirde zumindest das
Problem des einfachen Dentals entschirfen. Allerdings ist die Kategorie
unproduktiv, und die so gebildeten Belege sind auf wenige isolierte und
ererbte Formen beschrinkt, womit die Annahme, Kamadyii- sei mit der
spiten Sekundirwurzel kam' gebildet, inkompatibel erscheint. In jedem Fall
wire eine kurzvokalische Bildung *kama-X 'X liebend' singuldr neben den
zahlreichen, in beiden indoiranischen Sprachzweigen bezeugten Komposita
der Bedeutung 'X liebend', die — soweit man es feststellen kann — mit dem
ererbten langvokalischen kdma- 'Begehren' als Hinterglied gebildet sind: So
die vedischen Bahuvrihis rayds-kama- '"Verlangen nach Reichtum habend',
tvam-kama- 'dich begehrend', vgl. auch die zahlreichen Namenbildungen des
klassischen Sanskrit mit kdma- als Vorderglied. Im Altpersischen erscheinen
u.a. die Nebeniiberlieferungsformen gr. ’Aptoxaudg und babylon.
Ar-ta-kam-ma < *Rta-kama- 'Verlangen nach Rta habend' (cf. Schmitt 2002:
84) oder elam. Mas-ka-ma, das dem gr. Maokoung entspricht und nach
Schmitt als 'sehr stark verlangend' zu deuten ist (cf. OnP p. 194 § 8.1017).
Weitere Beispiele sind wohl die elamisch iiberlieferten altpersischen
Mainnernamen Mi-ra-ka-ma *Vira-kama- 'nach Ménnern verlangend' (OnP
p. 199 §8.1090) und U-nu-ka-ma *Hiinu-kama- 'nach Séhnen verlangend'
(OnP p.247 § 8.1745und p. 316 § 11.6.4.1).

Die Padapatha-Analyse als Kompositum *Kama-dyii- fiihrt demnach zu
keinem zufriedenstellenden Ergebnis. Der jahrhundertealte Fehlschluss ist
jedoch verstdndlich angesichts des aus anderen Komposita bekannten
Hinterglieds -dyu- 'Himmel' und der Sekundirwurzel kam'. Das einzige
problemlose Element dieser Losung stellt die Feminin-Motion auf -ii- von

' Der Einwand beziiglich des Akzents kénnte noch insofern entkriftet werden, als bei
Substantivierungen und Namenbildungen der Akzent des zugrunde liegenden
Adjektivkompositums von einem Kompositionsglied auf das andere verschoben werden
kann (vgl. Macdonell 1916: 454).
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einem u-stimmigen Kompositum bzw. einer u-stimmigen Namensform dar,
vgl. etwa babhrii-, das Feminin zu babhrii- 'braun' oder die Gegensatz-
bildungen agrii- 'unverheiratete Frau' ~ dgru- m. 'lediger (Mann)'. Somit
kann bei allen alternativen Uberlegungen von einer Grundform *kamadyu-
ausgegangen werden.

Morphologisch vorzuziehen ist die Segmentierung Ka-madyii-. Dies wire
als Kombination eines Adjektivs *madyii-, abgeleitet von der Wurzel mad
‘erfreuen, (sich) berauschen', mit dem aind. Prifix ka- auffassbar. Dieses
Prifix ka- stammt gemeinsam mit &hnlichen Prédfixformen aus den indo-
germanischen mit *£*° anlautenden Pronominalstimmen. Die in AiGr ii 1 p.
82ff. § 34 genannten entsprechenden Formen sind ka-, ka-, kat/d-, ku-, ko-,
kava-, kim- sowie moglicherweise kan- (wohl allomorphisch < *kam- vor
Alveolarlauten). Letztere Form kan- (< *kam-) tritt selten als Prafix auf. Sie
wurde jedoch plausibel fir aind. (klass.) Kandarpa- und kandara-
angenommen: Kandarpa-, eine Bezeichnung flir den Liebesgott und ein
Personenname, lésst sich als < *kan-darpa-, zu ved. darp 'von Sinnen sein,
toll werden, stolz sein, iibermiitig sein', herleiten, vgl. auch appellativisch
und onomastisch d/Darpa- 'Stolz' und die Kosenamenbildung Darpaka-, die
in der lexikografischen Literatur ebenfalls zur Bezeichnung des indischen
Liebesgottes verwendet wird. Die Sanskrit-Form kandara- 'Schlucht' ist als
*kan-dara-, eine Bildung der Wurzel dar' 'spalten' gedeutet worden, cf. AiGr
ib. p. 85 §34d mit Literatur. Auch kandhara- m. 'Hals' (Up+) kann
angesichts seines episch-klassischen Synonyms Siro-dhara-, wédrtlich
'Kopf-Tréger', als préfigierte Bildung von aind. (klass.) dhara- (Adj. und m.)
'tragend, stiitzend; Halter, Tréiger' angesehen werden'’.

Die unterschiedlichen Ausformungen sind aus den Interrogativ-
pronominalstimmen ved. kd-, ki- und kii- (< *k*o-, k¥i-, Ky-, vgl. EWAia i
284f., 347f. u. 359) zu erkldren. Die zugrundeliegende Bedeutung ist
demnach 'Welch ein X! Was fiir ein X!' bzw. 'Wie x!' gewesen. Das Prifix
ku- kann aber auch einfach als Fragepartikel 'wo?' angesehen werden, vgl.
den Namen des rigvedischen Missernte-Damons Kiiyava-, der als 'Wo ist die

7 In PW ii p. 71 wird die Prifigierung mit kam-/kan- unter dem Lemma der Partikel kdm
genannt, aus der sich wohl sekundér ved. kd- 'Gliick' entwickelt hat, cf. EWAia i p. 285.
Die Bedeutung der Prifigierung wird in PW ii p. 72 beschrieben als 'das Aufler-
ordentliche, Auffallende einer Erscheinung hervorhebend' (zu dieser Bedeutungs-
bestimmung, die auch fiir die {ibrigen k-Préfigierungen iibernommen werden kann, s. u.).
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Ernte? (ved. kit 'wo?', kiitra 'wo? wohin?', etc.) interpretierbar ist. Auch
entsprechende Ablautaufstufungen (kavd-, ko- < *kau®) sowie flektierte
Kasusformen (kat, kim, kam) tragen zur Vielfalt bei: kim- und kat- sind als
ehemalige neutrale Nominativ-Akkusative und kam- als maskuliner Akku-
sativ erkldrbar. Da das Pronomen innerhalb der Fiigung urspriinglich wohl je
nach Kasusverwendung der gesamten Fiigung flektieren konnte, ist es nicht
verwunderlich, dass k-prafigierte Formen die Akkusativform generalisierten.
Auf diese Weise ist auch die Form kam- (vor Dental kan-) zu erkléren, wie
sie etwa in aind. Kandarpa- erscheint'®.

Die unterschiedlichen k-Prafixe konnen in Kombination mit Substantiva,
Adjektiva und Verbaladjektiva sowie Adverbien erscheinen, mit wiederum
nicht ganz deutlich zu umschreibenden Funktionen: Auffillig hiufig,
insbesondere im Fall von ku-, findet sich eine pejorative Bedeutung, wie
etwa bei dem erwidhnten kiiyava- 'Missernte bewirkend; Name eines
rigvedischen Dadmons', sowie bei kimrajan- 'ein schlechter Konig', av.
kunairi- 'Missweib' und kamarada- als daevisches Wort fiir "Kopf'"”.

'® Die Prifixe kam- und ka- konnten historisch auch auf die urindogermanische Partikel
*kom bzw. die Variante *ko 'zusammen, mit' zuriickgehen, die u. a. intensivierende
Funktion hatte und haufig als Erstglied in nominalen und verbalen Komposita zur
Bezeichnung des Abgeschlossenen oder Vollkommenen erscheinen (vgl. lat. con-fecit
sowie den gallischen Méannernamen *Kom-bogios 'Zusammen-Schldger' oder 'grofBer
Schldger, Kampfer'; zu diesem Namen cf. Delamarre 2001: 70). Uridg. *kom hat im
Indoiranischen als Partikel kdm (nach Dativen) iiberlebt, cf. Dunkel 1990: 119-22; aus ihr
wurde wohl sekundir das vedische Nomen kd- 'Gliick' abstrahiert, cf. EWAia i p. 285 und
304f. Als Kompositionsvorderglied jedoch wurde *ko(m)- im Indoiranischen von dem in
Komposition gleichbedeutenden *som-/*sm- (> aind. sam-/sa-) abgeldst. Im Grunde
erscheint es nicht unmdglich, dass im Verlauf dieses Ersatzes bestehende éltere
Komposita der Form *ka(m)-X sekundér als Bildungen mit dem indoiranischen Pronomen
*ka- < uridg. *k*o- reinterpretiert wurden und mit dieser Interpretation neue Produktivitit
erlangten. Die iibrigen, auf den beiden anderen Pronominalstimmen ku- und ki-
beruhenden Formen konnten dann den ka(m)-Formen analogisch nachgebildet worden
sein. Somit wiirde die gesamte Gruppe der k-Prifixe auf einer Fehlinterpretierung von
alten *ko(m)-Komposita beruhen. Diese Genese der k-Prifigierungen ist insofern
plausibel, als indogermanische Vorbilder bzw. entsprechende Fiigungen mit Pronominal-
stimmen in anderen indogermanischen Sprachen kaum festzumachen sind (vgl. AiGr ii 1
p. 82 § 34a, iii p. 435f. § 218a). Synchron-indoiranisch jedoch ist bei dieser Prafixgruppe
gewiss von Fiigungen mit Pronominalstimmen auszugehen.

' Der rigvedische Name Kusdva- (RV 4.18.8), von Geldner und Mayrhofer 2003: 29
§2.1.143 als Flussname angesehen, konnte nach H.-P. Schmidt 1984: 380 — neben
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Eine weitere Funktion ist, von dem préfigierten Begriff eine geringe
Menge oder eine Verkleinerungsform auszudriicken, wie ka-madhura- 'ein
bisschen siiB' zeigt®. Ep. ko-vida- 'erfahren' weist darauf hin, dass mit einer
entsprechenden  Préfigierung nicht unbedingt eine Bedeutungsver-
schlechterung einhergehen muss. Auch bei dem Pflanzennamen kiimuda-
'weile Wasserlilie' (AV), in AiGr ii 2 p. 70 § 22ao als Bildung von der
Wurzel mod 'frohlich sein' dargestellt, wird kaum eine negative Bedeutung
'wenig erfreulich' vorliegen. Neben den genannten Formen dédmonischen
oder negativ besetzten Inhalts kommt die Bildeweise tendenziell bei Wortern
zur Anwendung, von denen angenommen werden kann, dass sie eher dem
volkssprachlichen Vokabular, weniger dem dichtersprachlichen angehorten,
so bei handwerklichen Gegenstinden wie ka-stambhi- 'Stiitze an der
Wagendeichsel', ko-danda- 'Bogen', bei Tierbezeichnungen wie ko-yasti(ka)-
'(ein best.) Stelzvogel' und bei Korperteilbezeichnungen wie kdprth-/
kaprtha- 'Penis' und kandhara- m. 'Hals'. Es diirfte sich also eher um eine
volkssprachliche Erscheinung handeln, was erkldren konnte, warum sie in
den tiberlieferten dichtersprachlichen Texten Veda und Avesta hauptsédchlich
mit verdchtlichem Nebensinn verwendet wird.

anderen Moglichkeiten — als Fligung ku- + savd- 'Antrieb' von sav' 'antreiben' interpretiert
werden; nach Schmidt ist darin die pejorative Bedeutung 'having or giving little impulse’
zu sehen. Denkbar wire auch die Herleitung des vedischen Personennamens bzw.
Personennamenbestandteils Kiitsa- (als Hinterglied im Ménnernamen Puru-kiitsa-) aus <
*ku-d(a)sa- von dasd- 'Feind, feindlicher Volksstamm, Dadmon, Sklave, Diener', cf.
ddsyu- 'feindlicher Ddmon'. Die wortliche Ubersetzung von kiitsa- wire somit 'was fiir ein
dasa-!" bzw. 'ein kleiner, schlechter dasa-'. Vgl. auch den altiranischen Méannernamen
*Ddha- aus der elamischen Nebeniiberlieferung und den rigvedischen, fiir mehrere
Miénner bezeugten Namen Divodasa- ('Knecht des Himmels'?), cf. Mayrhofer 2003: 44
§ 2.1.234 mit Lit. und EWAia i 723f. Die lautliche Entwicklung des schwundstufigen -ds-
> -ts- ist durch ved. itsa- 'Brunnen' < *ud-s-o- gesichert. Morphologisch und was den
Ablaut betrifft, erinnert kiitsa- an Komposita, die mit einer Partikel bzw. einem Prédverb
im Vorderglied und einem schwundstufigen thematischen Lexem im Hinterglied gebildet
sind, vgl. rigved. upabdd- 'Getrampel' (fipa + pad), nidd- ~ lat. nidus 'Nest' (< uridg.
*ni-sd-o-) oder homerisch dippoc 'Sessel; Wagen(kasten)', das als *81(c)-¢(d)pog 'zwei
tragend' oder 'von zweien getragen' erklért wird.

Auch ved. kumard- 'Knéblein' konnte als Deminutivbildung 'kleiner Jiingling' von einem
nicht belegten *mara- (etwa eine Vrddhi-Bildung verwandt mit mdr,ya- 'junger Mann',
etc.) aufgefasst werden, vgl. in diesem Zusammenhang aber AiGr ii 1 p. 83 § 34b, wo
eine Deutung als Fiigung mit ku- als ganz unsicher bezeichnet wird.

20
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Historisch gesehen muss die Funktion jedoch hervorhebend gewesen
sein: Die urspriinglichen préfigierten Formen hatten die Bedeutung 'Was fiir
ein X!, bei zugrundeliegenden Adjektiven 'wie x!'. Derartige Syntagmen
konnten semantisch leicht ins Negative abdriften: auch im heutigen Deutsch
wird mit einem Ausruf 'Was fiir ein Wetter!' sehr hiufig ausgedriickt, dass
ein besonders schlechtes Wetter herrscht. Allerdings kann — mit einer
unterschiedlichen Prosodie bzw. Intonation — auch das Gegenteil, ein her-
vorragendes Wetter, gemeint sein. Der gemeinsame semantische Nenner der
k-prifigierten Bildungen mag demnach gewesen sein, dass sie mit einem
hoheren Grad an Emotionalitét, positiver oder auch negativer, befrachtet
waren, als die entsprechenden nicht-prifigierten Formen®'. Zur urspriing-
lichen Funktion "das AuBerordentliche, AuBergewohnliche einer
Erscheinung hervorzuheben" cf. Schulze 1895: 243-4 mit Literatur, der dies
zumindest fiir ku- vertritt. Die Funktion deckt sich im Ubrigen mit der in PW
verzeichneten Bedeutungsbestimmung der Préifigierung kam- (s. Anm. 17).

Das fiir Kamadyii- postulierte zweite Element *madyii- ist fiir sich nicht
belegt; an Nominalbildungen der Wurzel mad (Nebenform mand, cf. EWAia
i1 299f., Werba 1997: 361 Nr. 433) finden sich u. a. ved. mdda- m. 'Rausch,
Rauschtrank', mddya- 'berauschend, erfreuend' und manddna- 'erfreuend'.
Das postulierte *madyii- 14sst sich aber problemlos als verwandter und mehr
oder weniger synonymer yu-Stamm erkldren: das Verbaladjektiva und
Verbalsubstantiva bildende y#-Suffix ist aus dem Indoiranischen ererbt (cf.
manyii- m. 'erregter Sinn' ~ av. mainiiu- 'feindlichen Sinnes, Feind', rigved.
vayu- 'Wind' ~ jav. vaiiu-), und in vedischer Sprache vorhanden, wie die in
AiGr ii 2 p. 842ff. § 680-82 genannten Formen erweisen, z.B. das u. a. auf
die Maruts bezogene Beiwort vipanyii- 'rihmend; rithmenswert' von der
Wurzel pan 'bewundern' (das Rigveda-Hapax mandayii- 'froh', gebildet mit
derselben Wurzel wie *madyn-, hat jedoch seine Gestalt nach dem
Prasensstamm mandaya-).

2! Im Lichte der Grundbedeutung 'Was fiir ein X!, Wie x!' kénnten jene Prifixvarianten, die
Akkusative der urspriinglichen Pronominalstimme darstellen (also kim/m, kam, auch
kad|/t), auch aus einer Form des im Lateinischen {iblichen Akkusativs des Ausrufs, wie in
(o) me miserum!, erkldrt werden, vorausgesetzt, ein entsprechendes syntaktisches
Phénomen hétte im Indoiranischen existiert. Zur Alternativerkldrung von kam- aus der
Partikel kdm bzw. uridg. *kom- s. 0. Anm. 18.
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Drei rigvedische Formen unterstiitzen die vorliegende Deutung von

Kamadyii- als *ka-madyii-:

1.

Rigved. bhujyi-, das als yu-Adjektiv der Wurzel bhoj 'genieBen'
interpretiert wurde (EWAia ii 265f.), ist im Rigveda auch als Name eines
AS$vin-Glinstlings belegt. Dieser erscheint u.a. in RV 10.65.12, in
demselben Vers also wie Kamadyii-. Der Name lisst sich als 'Genuss
schaffend, genussvoll, genieferisch' deuten, was an die Bedeutung von
*(ka-)madyii- erinnert™”.

2. Die Form Sundhyii- 'geputzt, schmuck' stammt mit Sicherheit von der
yu- gep

Wurzel Sodh 'reinigen' (das infigierte n ist vom nasalinfigierten the-
matischen Prisensstamm Sundhati iibertragen). Auch Sundhyu- ist als
Namenbildung verdédchtigt worden: Es handelt sich um das oben
beschriebene Epitheton §undhyii-, mit dem die Frauengestalt Kamadyii- in
RV 10.39.7 bezeichnet ist. Der yu-Stamm Sundhyii- kann als Hinweis
darauf gewertet werden, dass auch die personell kongruierende Form
Kamadyii- ein Adjektiv mit dem Suffix -yu- darstellt.

3. Eine so gut wie vollig parallele Bildung zu Ka-madyii- ist zudem das

vedische Marut-Beiwort kubhanyii- (hapax in RV 5.52.12 chandastiibhas
kubhanydva [...] kirino 'die preisenden, die kubhanydvas, die
lobsingenden [Maruts]). Dieses wurde bereits von Pischel/Geldner i p.
222f. ganz analog als *ku-bhanyii-, eine ku-préfigierte Form *bhanyii- zur
Wurzel bhan 'reden' (Prs. bhdnati), interpretiert. Nach den beiden
flankierenden Beiwortern, die sich auf LautduBerungen der Maruts be-
ziehen, ist diese Interpretation sehr plausibel. Die von Pischel/Geldner
angesetzte pejorative Bedeutung 'schwatzend, larmend' lieBe sich jedoch
im Sinne des zuvor Gesagten modifizieren: Bei einem Beiwort der
Maruts wire zunédchst eher von der historischen Bedeutung 'wie redend!
welche Redner!' auszugehen. Es wire auch eine Ubersetzung im
positiven Sinne 'wortgewaltig, dichterisch begabt' denkbar™.

22

23

Der Ménnername Bhujyii- konnte theoretisch auch von anderen Wurzeln herriihren, vgl.
EWAia ib., als Deutung von 'Gazelle' als 'Fliichtige(r)' < uridg. *b"eug 'fliichten'. Der
Vergleich mit etlichen iranischen Namensformen (s. u.) ldsst jedoch die Interpretation als
'genussvoll, genieend, Genuss schaffend' am sinnvollsten erscheinen.

Neben den erwéhnten yu-Bildungen vipanyi- und kubhanyii- ist auch tanyii- 'donnernd’
ein Epitheton der Maruts. Es ist allerdings darauf hinzuweisen, dass vipanyii- und
kubhanyii- auch als *vip-an-yu- und *kubh-an-yu- interpretiert wurden, so durch
Benveniste BSL 52, 11, vgl. auch Melchert 1975: 27f. und die in EWAia i 367 an-
gegebene Literatur. Im Fall von kubhanyi- ist eine solche Segmentierung jedoch
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Neben mddya- 'berauschend, erfreuend' kann demnach ohne Probleme
auch ein bedeutungsdhnliches *madyn- existiert haben®*. Der Name
Kamadyii- ist somit als Femininbildung von *ka-madyii- zu bestimmen und
in einer historisierenden Arbeitsiibersetzung als 'Wie berauschend,
erfreulich!" zu deuten. FEine genauere Bedeutungsbestimmung samt
Konnotationen ist jedoch angesichts der unterschiedlichen Funktionen von
ka-, ku- etc. schwierig. Komplizierend wirkt, dass es sich um einen Namen
handelt, was zusétzliche semantische Mechanismen der Namenbildung in die
Frage einbringt:

Wenig Sinn macht es, den gebrduchlichen pejorativen Sinn fiir den
Frauennamen Kamadyii- anzunehmen, wenn auch nicht ausgeschlossen ist,
dass dem Namen ein spoéttischer Unterton anhaftete. Viel eher lasst der
Bildungstypus eine spezielle Form der Kosenamenbildung erwégen:
Kosenamen oder Hypokoristika werden bekanntlich haufig mit Morphemen
gebildet, die im appellativischen Wortschatz zur Schaffung von Deminutiva
dienen, so im Fall des indoiranischen Deminutivsuffixes -ka-, das fiir die
miénnlichen und weiblichen Kosenamen auf -u/a/ika- verantwortlich und vor
allem unter den Namen der altpersischen (Neben-)Uberlieferung und des
Sanskrit verbreitet ist. Im Normalfall werden Hypokoristika durch
Suffigierung eines hypokoristischen (Deminutiv-)Suffixes gebildet. Ebenso
moglich ist jedoch die Bildung von Kosenamen durch Prifigierung einer
Deminutiv-Partikel. Und dass k-Prifixe auch die dafiir erforderliche

schwierig, da der benétigte Wurzelanschluss (*kub" mit religidser Denotation bzw.
Konnotation) nur im Ossetischen vorhanden ist, was jedoch seinerseits in Frage gestellt
wurde (Szemerényi 1960: 671.).

Ein Nebeneinander von yu- und ya-Bildungen zu ein und derselben Wurzel ist auch sonst
gelaufig, vgl. ved. manyii- 'Absicht, Eifer, erregter Sinn', pari-manyi- '"Vernachldssiger'
(Oldenberg) oder 'hoffartig' (Geldner) neben punar-manyd- 'sich wieder erinnernd' und
den elam.-apers. Frauen- bzw. Méannernamen Man-nu-ya/Ma-nu-ya/fem. Mannuya, die in
OnP p. 188 §8.946 nach Gershevitch als Kurzform zu einem Kompositum mit
*(-)manya- angesehen werden. Des weiteren erscheinen Paare wie vipanyii- 'rihmend' vs.
Adv. vipanyd 'mit Bewunderung, auf wunderbare Weise' und pdnya- 'bemerkenswert,
wunderbar', sowie ydjyu- 'gerne opfernd; Opfer gerne annehmend' vs. deva-ydjya- n. und
deva-yajyd- 'Opfer' oder ved. sdhyu- 'siegreich' vs. sahya- 'ertragbar, stark' (MBh.). Vgl.
auch die von der Sekundirwurzel kam' 'begehren' gebildeten Formen kamya- und kamyu-
'gliicklich', die allerdings erst nachvedisch erscheinen.

24
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deminutive Funktion haben konnen, veranschaulicht die Darstellung weiter
25
oben™".

In diesem Zusammenhang ist auf den vedischen Frauennamen Akapara-
hinzuweisen, der moglicherweise eine hypokoristische Variante von
rigvedisch — Apald- darstellt, s. d. Ferner ist der bei Panini erwihnte
Mainnername Kamandaka- interessant. Dieser ldsst sich ebenfalls als eine
ka-Prafigierung von mad bzw. mand 'erfreuen, berauschen' erkldren. Zudem
hat er das hypokoristische Suffix -(a)ka-. Unter der Annahme, dass
k-prifigierte Namen Kosenamen sind, wire der Namen Kamandaka- also
doppelt hypokoristisch charakterisiert, was keineswegs ungewOhnlich
erscheint: Die Addition von onomastischen Suffixen, die auch in heutigen
Sprachen haufig vorkommt (vgl. etwa ital. Marcellino), zeigt sich im
klassischen Sanskrit u. a. bei den drei Frauennamen Pinga-, Pingala- und
Pingalika-. Der Frauenname Kamadyii- kann also Kosename zu einem nicht
belegten Vollnamen *Madyii- oder *X-madyii- sein. Aus dem oben Gesagten
wird jedenfalls wahrscheinlich, dass die préfigierten Namensformen eine
hohere emotionale Konnotation hatten.

Die Wurzel mad ‘'erfreuen' ist im indoiranischen Onomastikon
ausgesprochen beliebt, wie eine Anzahl Personennamen aus beiden
Sprachzweigen zeigt. Schon der Name des Partners von Kamadyi, Vimadd-,
ist wohl aus dem altindischen Préverb vi und der Wurzel mad zu erkliaren
(vgl. Mayrhofer 2003: 83 § 2.1.460)*°. Dasselbe Hinterglied zeigen der in
Gubler 1903: 43 verzeichnete Ménnername Sammadd- (SB+), eine
Vrddhibildung von *Sam-mada-, und Grtsamadd-, der Name einer
vedischen Rsi-Familie (in der Anukramani singularisch als Name des
Dichters einiger Rigveda-Hymnen genannt), der nach Schmitt (bei
Mayrhofer 2003: 32f. §2.1.163) wohl als 'den Gewandten (= Agni?)
erfreuend/berauschend' zu iibersetzen ist. Eine entsprechende Bedeutung
tragen auch die theophoren Adjektivkomposita indra-madana- und
deva-mddana- 'Indra bzw. die Gétter erfreuend/berauschend', sowie rigved.

2> Auch das Neuhochdeutsche kennt Kosenamen, die nicht aus Suffigierung (wie Lieserl,
Betti, Betel, Lisi), sondern aus Préfigierung bzw. Zusammenriickung entstanden sind, wie
Kleinhans, Klein-Erna, vgl. auch niederdt. Liitt Matten ('Klein Matthias').

2% Hintze 2000: 166f. jedoch denkt bei dem Namen Vimadd-, im Einklang mit jav. vimad-
'Heilkundiger, Arzt' und dem Prédsensstamm vimadaya- (V. 7.50 bzw. 38), an eine
Herkunft aus uridg. *med 'heilen' und setzt die Bedeutung 'Heiler' an.
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mandddvira- 'Ménner erfreuend' und mandaydtsakha- 'den Freund
berauschend'.

Im Iranischen sind in diesem Zusammenhang die griechisch iiberlieferten
Namen "Aptopdavdng und Movdavn zu nennen. "Aptoucvdng, bezeugt bei
Plutarch, ist mit Werba 1982: 29f. am sinnvollsten als *ariya-manda- 'die
Aryas erfreuend' zu deuten”’. Mowvdavn, der Name der Frau von Kambyses
I. und Tochter des Mederkonigs Astyages, belegt durch Herodot, ist als
Entsprechung des rigvedischen Hapax manddna- 'erfreuend' interpretiert
worden, vgl. dazu zuletzt Schmitt 2002: 60”%. Im Atharvaveda bezeichnet
Pra-mandani- eine Apsaras29 (zu weiteren Uberlegungen hinsichtlich der
Deutung von Mavdavn als 'erfreuend' bzw. 'berauschend', sowie zu einer
jlingeren gleichnamigen Mavdavn, die als Tochter von Dareios 1. und seiner
Frau Atossa moglicherweise Urenkelin der dlteren Movddavn war, s. u.).
Ferner konnte der elamisch tiberlieferte Frauenname Ma-da-ka (OnP p. 186
§ 8.909) ein altiranisches Hypokoristikon *Madaka- darstellen, jedoch lasst
die hohe phonetische Ambivalenz der Keilschrift-Schreibung von Zeichen
der Reihen m und d/t keine genauere Aussage zu. Ahnlich unklar sind die
iranischen, aus griechischen Inschriften der nordlichen Schwarzmeerkiiste
stammenden Méannernamen Madakog, Madwig und der Frauenname Mada,

" Dasselbe Hinterglied vermutet mit Recht Cameron 1948: (Glossar) p. XII bzw. p. 85 in
dem elam.-airan. Ménnernamen Appismanda (Ap-pi-is-man-da).

2 Die Literatur stellt klar, dass diese Deutung, wie hiufig bei Deutungen von
Nebeniiberlieferungsformen, nicht zwingend ist. Eine Alternativerklarung ergibt sich
daraus, dass iranische Namen der griechischen Nebeniiberlieferung mit dem
Anfangselement Meyo-, wie Meyafatng oder MeydBulog, aus *baga- 'Gott' herzuleiten
sind — der unerwartete Nasal wird nicht nur durch eine Angleichung an griechische
Namen mit Vorderglied Meya-, sondern auch durch die Vermittlung des Lykischen
erklért, wo ein Wechsel von b und m vorlag. Insofern kénnte fiir den Namen Mowv8dvn,
der auch auf vielen kleinasiatischen Inschriften bezeugt ist (Schmitt 2002: 60 mit Lit.),
sowie fiir ’Aptoudvdng auch eine urspriingliche Lautform /band®/ und die Zuordnung zur
Wourzel uridg. b"end” 'binden' erwogen werden (Werba 1982: 30 und miindlich).

Die Bedeutung scheint sich hier mehr auf berauschende Diifte zu beziechen, da im
Atharvaveda pramandana- 'Parfum' belegt ist und der in AV 4.37.3 vor Pramandani-
stehende Name auf -gandhih (= Kompositionshintergliedform von gandhd- m. 'Geruch')
endet. Zu moglichen altindischen Pflanzennamen dieser Wurzel cf. EWAia ii 300.

29
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bei denen Zgusta 1955: 111f. immerhin an eine Herkunft von mad
'berauschen, erfreuen' gedacht hat™.

K-prifigierte Formen sind auch im iranischen Namengut vorhanden. Hier
ist zundchst auf den altpersischen Méannernamen C-i-c-i-x-r-i- (DB 11 9)
hinzuweisen, dessen persische Lautform gemél den Nebeniiberlieferungs-
formen im Elamischen und Akkadischen mit /*Cincaxri-/ zu bestimmen und
nach Schmitt 1971: 13f. am ehesten als *cim-caxri- zu analysieren ist. Dies
kann als Fiigung mit den altpersischen Entsprechungen von jav./aav. cim
'was, warum?' (~ aind. kim hingegen zeigt den restituierten, nicht-
palatalisierten Tektal) und aav. caxri- ~ rigved. cdkri- 'wirkend, machend'
interpretiert werden”!

Zwei weitere altiranische Namen sind am sinnvollsten als k-préfigierte
Formen anzusehen: Der Name der beiden als Kambyses I. (Ehemann der

3% Zgusta ib. sicht — gut nachvollziehbar — diese Herleitung fiir die beiden Ménnernamen als
den Alternativvorschligen iiberlegen an. Bei Mado hingegen zieht Zgusta, da es sich um
einen Frauennamen handelt, die Erklarung Millers als 'Mutter' vor. Jedoch sind reine
Verwandtschaftstermini als Personennamen problematisch, und zudem zeigt die hier
vorliegende Untersuchung, dass es wenig Griinde dafiir gibt, in weiblichen Namen der
dlteren indoiranischen Sprachen eine spezifisch weibliche Semantik erkennen zu wollen
oder die Deutung von unklaren Frauennamen-Formen mit der Erwartung einer solchen
anzugehen, es sei denn, die Form legt tatsdchlich am ehesten eine weibliche Bedeutung
nahe, wie im Fall von av. — Kanuka-, vgl. dazu auch Kap. 5.5 und — Vadur- und
*Jayrut-. Prinzipiell sollte aber eine Ldsung, die aus dem iiblichen onomastischen
Wortmaterial schopft, vorgezogen werden, insbesondere, wenn in der Umgebung dhnlich
gebildete Ménnernamen vorkommen.

Ferner wurden einige altiranische Nebeniiberlieferungsformen als k-préfigierte Formen
bestimmt; diese Deutungen sind jedoch schon wegen der Verschriftung, die auf keine
eindeutige Lautform schlieBen ldsst, fraglich. So fiihrte etwa Gershevitch (1969b: 188)
den elam.-airan. Frauennamen Kubadra (ku-bad-ra, OnP p. 182 § 8.843) auf eine
komplexere Fiigung *Ka-hubadra- 'what a lucky one' zuriick (zu aind. sii-bhadra- und av.
hu-badra- 'gliicklich’). Die Deutung als k-Préfigierung ist jedoch sehr vage, abgesehen
davon dass der Name auch einfacher und plausibler *Ku-badra- lauten konnte. Der
Maénnername Ka-ap-ri-ya (OnP p. 176 § 8.757) wurde von Gershevitch 1969a: 199 als
*kafrya- gedeutet und zu npers. kahra 'Zicklein' gestellt; Hinz 1973: 114 und 1975: 144
wiirde wiederum cher von einem Ausruf 'Wie lieb!" (bei der Geburt gesagt) ausgehen.
Andere Vorschldge wie *ka-baura- 'was fiir ein Brauner' fiir elam.-apers. Ka-pu-ra sind
weniger ansprechend, vgl. OnP p. 176 § 8.759. Sehr unsicher ist auch die Deutung
*ka-tauka- 'what an offspring' (Gershevitch 1969a: 201) fiir elam.-apers. Ka-tam-ka (cf.
OnP p. 173 § 8.701).
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erwihnten Mavdavn) und Kambyses 1. bekannten persischen Konige lautet
in altpersischer Keilschrift-Orthografie  k-b-u-j-i-y-. Dies und die
auBerordentlich gute Nebeniiberlieferung dieses Namens (gr. KauBoong,
elam. Kdn-bu-zi-ia, babylon. Ka-am-bu-zi-ia, aram. knbwzy, agypt. knbwd,
demot. kbd etc., eine genaue Darstellung findet sich in Schmitt 2002: 54-6
und IPNB [/2 p. 23 Nr. 38) legen eine altpersische Lautform *kambiijiya-
nahe, vgl. Werba 1982: 205 und Schmitt ib.’> Die bisherigen
Deutungsversuche dieser Form sind zahlreich und beinhalten auch die
entbehrliche Annahme eines nichtiranischen Namens. Sie sind in den
genannten Werken zusammengestellt und koénnen hier nicht in
ausfithrlichem Mafe behandelt werden, werden jedoch generell von Schmitt
jeweils aus morphologischen oder semantischen Griinden skeptisch beurteilt.
Der Ansatz eines Bahuvrihis *kambu-jiya- ('Sehnen habend, die kambu-
sind', vgl. Bartholomae WB p. 436f.) kann zwar durch das Kompositions-
endglied *jiya- '(Bogen-)Sehne' fiir sich einnehmen, das auch in anderen
Namenbildungen wie elam.-airan. tak-ma-zi-ya *Taxmajiya- 'mit kréaftigen
Sehnen' (OnP p. 237 § 8.1598) vorliegen kann (vgl. auch den einstimmigen
weiblichen Kurznamen Ziya /jiya-/, OnP p. 258 § 8.1890), ungeldst bleibt
jedoch die Frage nach dem sonst nirgendwo bezeugten Vorderglied
*kambu->>.

32 Anderen Vorschligen, die von *Kambaujiya- ausgehen, liegt jeweils eine bestimmte,
wenig wahrscheinliche Deutung zugrunde. So wurde die Form als Ableitung vom
altindischen Volks- und Landesnamen Kamboja- erklart, was aber — wie Schmitt ib.
gezeigt hat — nicht zuletzt aus sachlichen Griinden zweifelhaft ist, da eine Ableitung
'Herrscher der Kambojas' fiir den persischen Konig Kambyses kaum vorstellbar ist.
Gleichermafen bedenklich sind die Deutungen *Kamb-ayjiya- 'mit geringer Kraft' (durch
Harmatta) und *Kamp-aujiyah- 'stronger than trembling' (durch Skalmowski), vgl.
Schmitt ib. p. 56.

Werba 1982: 205 schldgt hierzu die Verbindung mit av./apers. kamna- (< *kab-na-)
'wenig, gering' vor, vgl. den adverbialen Superlativ av. kambistom 'am wenigsten' in V.
3.15. Die Bedeutung *Kambu-jiya- 'mit wenig (Bogen-)Sehnen' ist jedoch wenig
wahrscheinlich (cf. Schmitt 2002: 55). Werbas Zusatzvorschlag, *kambu- mit gr.
kopmoAog 'krumm, gebogen' zusammenzustellen und den Namen als 'mit krummem
Bogen' zu interpretieren, findet allerdings eine interessante Unterstiitzung durch ein
inhaltliches Detail bei Herodot III 30, 1, wonach der Namentrdger es seinem Bruder
neidete, einen bestimmten Bogen spannen zu konnen (ib. p. 206). Nichtsdestotrotz sollte
nach einer Losung gesucht werden, die mit belegter indoiranischer Lexematik und
Morphologie auskommt.
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Der Name des KopPvong ldsst sich am ehesten als *Kam-bujiya-
segmentieren, wie dies bereits von Willy Foy (1899: 62) gesehen wurde. Foy
deutete die Form als 'der GliicksgenieBende', wobei die Zuordnung des
Hinterglieds zur Wurzel aind. bhoj < uridg. *b"eug '(jemandem) niitzen;
erfreuen' wohl ins Schwarze trifft (s. u.). Foys Vorschlag, die Bedeutung des
préfigierten kam- als 'bene' anzusetzen, hieBe jedoch, die Form allzu sehr
durch die indische Brille zu sehen (s. 0. Anm. 17). Nichtsdestotrotz diirfte in
*Kam-bujiya- wie im genannten altindischen Namen Kandarpa- die oben
beschriebene Préfixvariante kam- zu suchen sein.

Das zweite Kompositionselement *bujiya- ist von der Wurzel iir. b"eyj
abgeleitet (aind. bhoj 'Genuss schaffen, niitzen', med. 'genieBen’, vgl. EWAia
ii 275¢1.). Sie ist im Onomastikon des Altpersischen gut vertreten: Der Name
des Freundes Kyros' I1., MeyaBuloc bzw. MeyafuEog, ist mit Benveniste als
*Bagabuxsa- <*-b'ug-s-a- 'Gott, die Gotter erfreuend' (= elam.-apers.
Ba-qa-bu-uk-sa, vgl. auch den Kurznamen Pu-uk-sa-) anzusehen und somit
wurzelverwandt, vgl. Benveniste 1966: 108-15 und Schmitt 2002: 63. Der
elamisch iberlieferte Ménnername Mi-pu-za-na dirfte nach OnP p. 199
§ 8.1086 auf *vi-baujana- zuriickgehen. Im Parthischen sind entsprechende
theophore Namen mit dem Hinterglied -bwzn < *bauj-ana- produktiv, z.B.
mtrbwzn  /Mihr-boZan/ < *MiOra-bauj-ana- 'Mibfra erquickend', in
griechischer Uberlieferung M1BpoPouv{dvng, cf. Schmitt 1998: 183ff. Die
elamische Form Ba-u-zi-ya (OnP p. 144 §8.304) wird wohl einen
altpersischen einstimmigen Namen *Bujiya- oder — vollstufig — *Baujiya-
darstellen. Wurzelverwandt sind vermutlich auch die im Elamischen
iiberlieferten Ménnernamen Pu-za- und Pu-zi-[na?] (OnP p. 221 § 8.1382f)).
Fiir das Altindische ist der Sanskrit-Apsarasennamen Subhuja- f. (VP) zu
nennen’’. Von besonderem Interesse ist jedoch das rigvedische Adjektiv

3 Die im Kathasaritsagara belegten Sanskrit-Appellativa ku-bhojya- n., -bhojana- n. und
kubhoga- m., alle 'bad pleasure', sind von derselben Wurzel gebildet und morphologisch
ghnlich, jedoch ihrer Bedeutung und auch ihres Alters wegen sicherlich unabhéngig
gebildet. Ob der indische Léndername Kamboja- (Yaskat+) wie *Kambujiya- eine mit
kam- préfigierte Bildung der Wurzel bhoj darstellt und als '(welch) Erfreuliche/r/s' zu
deuten ist, bleibt wegen des unterschiedlichen Labials /b/ zundchst fraglich. Jedoch ldsst
sich diese Herleitung von Kamboja- dadurch unterstiitzen, dass das Volk der Kamboja's
"dem iranischen Einfluss- und Siedlungsgebiet angehorig vorzustellen” ist (Eilers 1974:
54), womit die fehlende Aspiration begriindbar wire.
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bhujyii-, ebenso der bereits genannte rigvedische Madnnername Bhujyii-, der
in demselben Hymnus wie Kamadyii- vorkommt.

Die bisherigen Uberlegungen ergeben folgende Korrelationen: Wie neben
rigved. mddya- 'berauschend, erfreuend' eine Namensform Ka-madyii- "Wie
berauschend, erfreulich!' steht, so erscheint neben den rigvedischen Formen
bhujyii- / Bhujyii- 'genussbringend, erfreuend' der altpersische Méannername
*Kam-bujiya- 'Was fiir ein Genussbringender, Wie erfreulich!'. Beide
Wurzeln haben in den altindoiranischen Sprachen Auspriagungen, die mit
und ohne k-Prifigierung erscheinen. Beide Wurzeln teilen dasselbe
semantische Feld 'erfreuend'. Und beide Wurzeln werden zur Schaffung von
Namenkomposita der Bedeutung 'X erfreuend' verwendet, vgl. die genannten
Bildungen Grtsamadd-, 'Apropavdng, *Baga-buxsa- etc.

Auch Koococovdavn, der von Herodot iiberlieferte Name der
Schwiegertochter von Kambyses 1. und Ehefrau von Kyros II., kann als
Ko-coovdavn, als Name mit der Prifixvariante ka-, analysiert werden. Wie
ist jedoch die verbleibende Lautform zu interpretieren? Die griechische
Schreibung -oc- findet sich u.a. in dem bekannten Persernamen
Twoapépvng /*Cica-farnah-/, wo sie das altpersische Phonem /¢/ < */6r/
wiedergibt. Daneben kann -66- aber auch fiir altpersisch /6/ < iir. /¢/ < uridg.
/k/ stehen, wie der Name von “Atoooo, der Ehefrau von Dareios I. und
Tochter von Kyros II. zeigt: Die Nebeniiberlieferungsformen gr. "Atocco
und elamisch Udusa(na) (f.U-tam-sa-na und f.U-du-sa-na-na, OnP p. 243
§ 8.1684) geben bekanntermalien *(H)utauba-, die altpersische Variante des
avestischen Frauennamens — Hutaosa-, wieder. Somit ldsst sich vermuten,
dass in Kaoocovdavn eine Bildung der Wurzel apers. Oand 'erscheinen,
gefallen' (~ aind chand 'ds.' < iir. *sca(n)d- < uridg. *(s)l%end%), zu suchen
ist, vgl. apers. (ma) Yuadaiia 'es erscheine (nicht)', sowie die entsprechenden
Prasensstimme ved. chaddyati, jav. sondaiia-. Eine ererbte Nominalbildung
dieser Wurzel liegt mit apers. *Oandu- (in u-0a"-du- 'wohlgefillig') ~ rigved.
chdandu- 'gefallig' vor, neben ved. chandd- 'wohlgefillig', das im Sanskrit als
einstimmiger Name Chanda- erscheint. Es ist allerdings auch mdglich, dass
die beiden griechischen Formen mit -co- dialektale bzw. medische
Lautungen der hier rekonstruierten Frauennamen, also *Hutausa- und

3% Zu dieser Wurzel vgl. Garcia Ramén 1988.
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*Kasandana-, wiedergeben. Die etymologischen Deutungen bleiben jedoch
dieselben, da dem altpersischen Phonem /6/ im Medischen /s/ entspricht.

Die verbleibende Form °(c)cavdavn wire demnach als apers. *Oanddna-
zu interpretieren. Angesichts von aind. chandana- ‘'gefillig' und der
Gleichsetzung von Moavdavn mit rigved. manddna- kann dies als
ana-Adjektiv *Oandana- 'gefillig' gedeutet werden. Die Form erinnert des
weiteren an den bekannten altiranischen Frauennamen ‘Pw&dvm, verwandt
mit jav. raoxsna- 'licht, glinzend', der nach Ktesias u. a. auch von einer Frau
von Kambyses II. getragen wurde. Die altiranischen Frauennamen
Movdavn, Koooavdavn und ‘Pw&avn sind somit als Adjektive mit Suffix
-ana- auffassbar. Sie lassen sich jedoch auch als patronymische oder metro-
nymische Bildung auf -dna- erkliren™.

Fiir die Segmentierung *Ko-coovdavn spricht ein weiterer Frauenname
des altpersischen Herrscherhauses, nimlich Zavdaxn oder auch Zovdavin.
Tréagerin ist eine Tochter von Atossa und Dareios 1. Sie wird bei Plutarch
(Them. 13; nach Phanias von Lesbos) erwéhnt und ist nach Werba 1982: 383
und Brosius 1996: 71f. Anm. 52 aus sachlichen Griinden moglicherweise mit
der von Diodorus Siculus (11.57.1) genannten jiingeren Movdavn zu
identifizieren, die ebenfalls als Tochter von Atossa und Dareios bekannt ist.
Nichtsdestotrotz muss es den Namen Zavdaxn bzw. Zavdovkn gegeben
haben, wenn es auch mdglicherweise zu falschen Zuordnungen kam, vgl.
auch den bei Herodot belegten Persernamen Zowvdmxmc.

Die Namen Zowvdakn bzw. Zavdovkn und Zavdmkng wurden bereits von
Hinz 1975: 221 als Koseformen "zu einem mit der aw. Wurzel sand-
'erscheinen’, 'gefallen' gebildeten Eigennamen" erklirt’’. Zoavddxn bzw.
Tavdovkn und Zovdoxkng sind also als einstimmige Kosenamen
*Oand-akala- und *Oand-ukal/a- mit den geldufigen hypokoristischen Suffix-
varianten -u/aka- anzusehen, und Tovaxn stimmt demnach vollig mit dem
altindischen Kosenamen Chandaka- tiberein. Unter den Namen der
altpersischen Konigsfamilie hat die Wurzel chand also eine Namenvariante
mit und Namenvarianten ohne Préfigierung. Auffillig ist wiederum, dass die

3 Nach Werba 1982: 381 ist ‘Pofdvn als ana-Patronym anzusehen. Es ist jedoch
anzumerken, dass ‘Pw&dvn auch eine direkte Entsprechung des Appellativums av.
raoxsna-/mpers. ro§n sein kann, vgl. die Darstellung bei Schmitt 2006: 185f.

37 Anders Werba 1982: 383, der eine Entsprechung von av. spanfa- annimmt.



2. Die Frauennamen des Rigveda 57

Kaooovdavn, Zavdakn, Zovdovkn und Zavdoxng zugrunde liegende
Wurzel wie bei Kamadyii- und *Kambujiya- der semantischen Sphire
'gefallen, erfreuen' angehort.

Es ergibt sich eine Gruppe von Personennamen mit 'erfreulicher
Bedeutung', die mit dem ka- bzw. kam-Prifix gebildet sind, und zwar fiir
beide Geschlechter. Neben den prifigierten Namen Ka-madyii-,
*Kam-bujiya- und *Ka-Oandana- erscheinen von denselben Wurzeln sowohl
unpréfigierte Formen als auch Hypokoristika:

ma(n)d bhoj chand
PN mit ka(m)- Kamadyii- *Kambujiya- Kocooavdavn
PN ohne ka(m)- Mavdavn Bhujyii- Chanda-
Kosenamen Kamandaka- Ba-u-zi-ya Tavdovkm ete.
?Ma-da-ka Chandaka-

Das Avestische bietet keine k-préfigierten Personennamen. Hingegen
erscheinen zwei avestische Toponyme: Der Name des Sees Kgsaoiia-, im
Avesta adjektivisch in Verbindung mit ap- f. "Wasser, Gewdsser' oder
zraiiah- n. 'See, Meer, Wasserflache' verwendet, muss aus einer Lautform
iir. *kaNcau-(i)ia- herrithren (N = Nasal)38. Die Segmentierung
*kaN-Cau(i)ia- (*kam + *saoiia-) erlaubt, den Seennamen auf die Wurzel
aind. Sav' 'schwellen, anschwellen' < uridg. *keuh, 'anschwellen' zuriick-
zufiihren, die im Avestischen in Bildungen wie sauuaiio 'du forderst' (Y.
51,9) vorhanden ist und hier zudem die Bedeutung 'niitzen' angenommen hat,
cf. EWAIia ii 623f. Je nachdem lésst sich die Form dann als 'Wie nutzvoll!'
oder auch — passend fiir ein Gewisser — als 'Wie schwellend!" interpretieren,
was sich auf gefiirchtete Hochwasser dieses Sees beziehen konnte (vgl. gr.
uo n. "'Welle, Woge', ebenfalls eine Bildung von *keuh;). Eine weitere
Uberlegung ergibt sich daraus, dass die indogermanische Wurzel *keuh,
'anschwellen' auch in Zusammenhang mit Fruchtbarkeit bzw.
Schwangerschaft verwendet wird (cf. gr. kvéw 'schwanger sein'), was fiir die
legendenhafte Funktion des Sees passend wire: In ihm ist — der
zoroastrischen Eschatologie zufolge — das Sperma Zarathustras verwahrt.

¥ Zur Lautentwicklung vgl. aav. gsa- 'Partei’ ~ ved. amsa- < *aNca-, cf. Hoffmann/
Forssman 1996: 66 § 35hc.
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Am Ende der Zeiten werden die Frauen — Sriitat fadri-, Vanhu.fodri- und
Hdradat fodri- nach einem Bad im See schwanger und gebdren die drei
Saosiiants oder Heilande. Wie die genaue Bedeutung auch sein mag, av.
Kgsaoiia- ist als morphologische Parallelbildung zu apers. *Kam-bujiya-
anzusehen.

Der jungavestische Bergname Kakahiiu- kann in analoger Weise als
*ka-kas-iu-, gebildet mit der Wurzel aind. kas 'bersten, (sich) spalten,
brechen' (EWAia i p. 332f.), erklart werden, mit einer dem Frauennamen
Kamadyii- vollig parallelen Bildeweise. Die Bedeutung 'Welch Bruch/
Spalt/Gespaltenes' nimmt offenbar auf eine auffillige Berg-Form Bezug.
Auch Ortsnamen sind also mit k-Prifigierungen gebildet, was nicht
iiberrascht, da sie oft aus denselben morphologischen Kategorien wie
Personennamen schopfen, vgl. etwa den Flussnamen aind. Sarasvati-, dessen
suffixaler Ausgang -vati- auch in zahlreichen weiblichen Personennamen des
Sanskrit vorkommt.

Es erscheint somit sinnvoll, die Partikel ka(m)- fiir die onomastische
Morphologie der indoiranischen Grundsprache anzunehmen. Diese Prifi-
gierungen, die im appellativischen Bereich u.a. zur Schaffung von
Deminutiva fungierten und einem Lexem oder auch Namen ein hoheres
Ausmall an Emotionalitit verlichen (s.o0.), haben wahrscheinlich im
Personennamen-Bereich als Hypokoristika fungiert. Die Verteilung der
Belege deutet darauf hin, dass diese Art, Namen zu bilden, nicht besonders
hoch angesehen bzw. konnotiert war, jedenfalls was die dichtersprachlichen
Texte Rigveda und Avesta betrifft: Appellativa mit dieser Bildeweise sind in
diesen Texten, wie oben gezeigt, haufig pejorativ gebraucht (kiiyava-,
kamorada-) bzw. Dbezeichnen Begriffe aus dem volkssprachlichen
Grundwortschatz, nicht aus dem heldensprachlichen Vokabular. Unter den
etwa 550-600 Ménnernamen des Rigveda und den etwa 400 Méannernamen
des Avesta erscheint nicht eine k-prifigierte Form. Die einzigen
onomastischen Belege in diesen Textkorpora — abgesehen von pejorativen
Damonenbezeichnungen — sind die beiden avestischen Toponyme Kgsaoiia-
und Kakahiiu- sowie der rigvedische Frauenname Kamadyii-. Ein
ménnlicher Personenname erscheint hingegen im klassischen Sanskrit mit
Kamandaka-. Die altpersischen Namen k-b-u-j-i-y-/Kopfdong und
Kaooovdavn deuten wiederum darauf hin, dass die Bildeweise in der
herrschenden Gesellschaftsschicht des antiken Iran fiir Namen beiderlei
Geschlechts iiblich war, jedoch nur, wie es scheint, bis zur Machtiibernahme
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von Dareios I. Im altpersischen Herrscherhaus bzw. in der Adelsschicht gab
es eine ausgeprigte Nachbenennungstradition, erwiesen durch viele
Namenentsprechungen. Was jedoch die hier besprochenen Namen betrifft,
so erscheinen in der Herrscherfamilie ab Dareios allenfalls unpréfigierte
Formen, nimlich Mov&avn und Zovdakn bzw. Zavdovkm. Es wirkt, als ob
diese Art der Bildung von Kosenamen unmodern geworden bzw. fiir die
offizielle Namengebung der herrschenden Adelsschicht als inakzeptabel
erachtet worden sei (zu weiteren Uberlegungen und Implikationen auf die
Benennung von Frauen s. auch das Kapitel 5 'Zusammenfassung', darunter
5.6 'Kurznamen, Kosenamen' und 5.7 'Onomato-soziolektale Aspekte').

Zusammenfassung: Der sprachlich bislang unklare rigvedische Frauenname Kamadyii- ist als
*ka-madyii- zu segmentieren, was sich als Fligung eines Adjektivs *madyii- 'berauschend,
erfreulich' mit Préfigierung ka- erklért. Diese Préfigierung sowie ihre Varianten kam-, kim-,
ku-, ka- etc. sind historisch aus indoiranischen Interrogativpronominalstimmen erwachsen.
An ein Substantiv bzw. Adjektiv préfigiert, verlichen diese Partikeln der Bildung eine hohere
Emotionalitidt, woraus sich die oft widerspriichlichen Verwendungsweisen (einerseits
pejorativ, andererseits deminutiv, etc.) erkliren lassen. Als Ubersetzung solcher préfigierter
Formen kann etymologisch bzw. historisierend 'Welch/e/s X!' bzw. 'Wie x!' angesetzt werden.
Dieser im appellativischen Bereich wohlbekannte und eher volkssprachliche Bildungstypus
kann auch fiir das indoiranische Personenonomastikon angenommen werden; die solcherart
gebildeten Namen konnen Hypokoristika oder Kosenamen gewesen sein. Auf diese Weise
lasst sich nicht nur rigved. Kamadyii- als "Wie berauschend!', sondern lassen sich u. a. auch
die bislang unklaren persischen Adelsnamen k-b-u-j-i-y-/Koufoong als *Kam-bujiya- "Wie
erfreulich!" und Kacoavddvn als *Ka-Oandina- 'Wie gefillig!" sowie auch die avestischen
Ortsnamen Kgsaoiia- als '"Wie niitzlich/schwellend!" und Kakahiiu- als 'Wie gespalten!'
erkléren.

Ghosa-
Die 'Konigstochter' Ghdsa- wird in RV 1.117.7 und 1.122.5 genannt:

RV 1.117.7: yuvdm nara stuvaté krsniyiya
visnapvam dadathur visvakaya |
ghésayai cit pitrsade duroné
pdtim jiryantya asvinav adattam
Ihr Herren gabt dem lobpreisenden Vi$vaka Krsniya den
Visnapt (wieder). Auch der Ghosa, die zu Hause bei den Eltern

sitzen geblieben, gabet ihr ASvin noch im Alter einen Gemahl.
(Geldner).

Auf dieselbe Sage bezieht sich der Rigveda-Hymnus 10.40, in dem Ghésa
die ASvins schmeichlerisch um einen Mann angeht. In der Anukramani gilt
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sie unter dem Namen Ghosa- Kaksivati- als Dichterin dieses sowie des
vorangehenden Hymnus RV 10.39%°. In RV 10.40 erscheint ihr Name in
Strophe 5:

RV 10.40.5 yuvdm ha ghésa pdry asvina yatt
rdjiia fice duhitd prché vam nara |
bhiitam me dhna utd bhiitam aktdvé
’$vavate rathine Saktam drvate
Euch, Asvin, umwandelte die Ghosa, eines Konigs Tochter, und
sprach: "Ich frage nach euch, ihr Herren. Stehet mir Tags und

stehet mir Nachts bei, tut fiir den Besitzer von Ross und Wagen
(und) fiir das Rennpferd, was ihr verméget!" (Geldner).

Auf die beim Vater 'sitzengebliebene' Ghésa wird wohl auch noch in RV
10.39.3 angespielt, in einer Aufzdhlung der Wohltaten, die die AS§vins ihren
rigvedischen Schiitzlingen angedeihen lieen:

RV 10.39.3a: amajuiras cid bhavatho yuvam bhdgo

Ihr seid das Glick auch der zuhause alternden (Jungfer).
(Geldner).

Ob sich die folgende Stelle auf Ghoésa bezieht, ist nicht ganz gesichert. Von
einem Ehemann namens Arjuna- ist sonst nirgendwo die Rede (vgl. dazu
Geldner RV ip. 168 Anm 5b):

RV 1.122.5ab: a vo ruvanyiim ausijé huvdadhyai
ghoseva samsam drjunasya ndmse |

Fiir euch soll der Ausija das laute Gebet rufen wie Ghdsa bei
Erlangung des Arjuna.

In der weiteren Literatur (Brhaddevata, Sayana) ist Ghésa eine Frau, die
wegen einer entstellenden Hautkrankheit keinen Ehemann bekommen hat,
vgl. Macdonell/Keith i p. 251 und Patton 1996: 311f. Damit erscheint ihre
Geschichte (nachtriiglich?) dem Mythos der vedischen — Apald- und der
nachvedischen Gestalt der — TRomasa- (ebenfalls in Brhaddevata) ange-
ndhert.

3 Als Autor des kurzen Hymnus RV 10.41, der dem Ghosa-Lied folgt, wird in der
Anukramani Suhastya- Ghauseya- 'Suhastya, Sohn der Ghosa' genannt. Dies erfolgte
wegen des Adjektivs suhdstya- aus Strophe 3, vgl. dazu Geldner RV iii p. 195 Anm.
sowie Macdonell/Keith i p. 251.



2. Die Frauennamen des Rigveda 61

Der Name kann zum einen auf ghdsa- m. 'Geschrei, Getose' zuriickgehen,
das im Rigveda auf verschiedene Gerdusche bezogen ist, wie
Schlachtenldrm, das (Lob-)Geschrei einer Menge, diverse animalische
Gerdusche wie Wiehern oder das Briillen eines Stieres, das Brausen des
Windes und der Windgotter, das Rollen des Gewitters oder das Rauschen
des Regens, sowie das Gerdusch eines fahrenden Wagens oder des Press-
Steins. Eine semantische Parallele liegt vielleicht in dem bekannten
rigvedischen Ménnernamen Puriirdvas- vor, sofern dessen Kompositions-
hinterglied als *rdvas- 'Getdse' < *Hrauas- von der Wurzel rav 'briillen' zu
bestimmen ist, was allerdings in Anbetracht anderer Moglichkeiten nicht
erwiesen ist, cf. EWAia ii 150, Mayrhofer 2003: 58f. §2.1.323. Zum
anderen konnte eine altindische Entsprechung von iranisch *gausa- 'Ohr'
(belegt in jav. gaosa-, apers. gausa-, mpers., npers. gos etc.) fiir Ghosa-
herangezogen werden. Diese Bedeutung ist jedoch im indischen Sprach-
zweig appellativisch nicht zu sichern (s. u.).

Da weder die eine noch die andere Bedeutung ('Gerdusch', 'Ohr") fiir sich
genommen onomastisch sinnvoll erscheint, ist Ghdsa- vermutlich, wie auch
das rigvedische maskuline Gegenstiick im Namen Ghdsa- Bhigavana-, ein
einstimmiger Kurzname (vgl. Mayrhofer 2003: 34 §2.1.171f. mit
Verweisen). Eine entsprechende zweigliedrige Bildung zeigen die in
klassischer Sprache belegten Minnernamen Asvaghosa- (‘Getdse von
Pferden habend, mitbringend') und Harighosa- (‘Getdése von Falben
habend'). Beide Namen jedoch konnten auch mit der oben angesprochenen
moglichen Entsprechung von iran. *gausa- 'Ohr' gebildet sein und 'Ohren
(die aussehen / so gut sind wie die) von Pferden habend' bzw. 'gelbe Ohren
habend' bedeutet haben, cf. KEWA iii 579f., EWAiaip. 518f.

Im Avestischen ist der Mifra-Beiname srut.gaosa- zu erwihnen, der eine
uniibliche Kompositionsweise aufweist, jedoch gewiss mit gaosa- 'Ohr'
gebildet ist, wie u.a. die altindische Parallelbildung Sriitkarna- erweist™.
Andere iranische Namen sind jedoch infolge ihrer Herkunft aus
Nebeniiberlieferungen mehrdeutig: So deutete Vsevolod Miller*' den unter
den altiranischen bzw. skythischen Namen der nérdlichen Schwarzmeer-
Kiiste belegten Minnernamen *I'ocwv (belegt im GSg. T'ocwvocg) als

40" Auf diese Formen macht mich freundlicherweise Dirk Nowak aufmerksam.
' In IAK (Izvestija archeologiceskoj kommissii) 47, 83, hier zitiert aus Zgusta 1955: 91
§ 96 und Vasmer 1923: 37.
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Kurzform eines mit av. gaosa-, apers. gausa- m. "Ohr", mpers. gos "Ohr"
komponierten Namens. Zgusta 1955: 90f. § 96 billigte diese Herleitung unter
Verweis auf den mitteliranischen Frauennamen Gosaganos.

Einen weiteren skythischen Namen mit diesem Element konnte 'owcaxog
als hypokoristische Bildung darstellen (vgl. Zgusta p. 92, § 98 mit Literatur).
Ebenso kann die Form GSg. T'opyoco hinzugestellt werden, die nach Zgusta
p. 370, § 941a (ebenfalls mit Verweis auf Miller) u. a. auch als Komposition
der Entsprechungen von av. gouru- + gaosi- 'schwerhorig' deutbar ist, vgl.
etwa gouru.zaoOra- 'des Weihgiisse schwer, zahflissig sind'. Es wire jedoch
m. E. zu gewagt, diese Interpretation des an sich unklaren iranischen
Namenbelegs und sein angebliches Benennungsmotiv 'Taubheit' auf die
rigvedische Ghosa-Gestalt zu libertragen und daraus einen Hinweis auf einen
Spottnamen, motiviert durch eine altersbedingte Gebrechlichkeit, ableiten zu
wollen.

Mit einer Entsprechung von ghdsa- 'Getdse' ist jedoch gewiss ein
weiterer bei Zgusta p. 138f. § 192 genannter Name gebildet, nédmlich
Poborywcov (GSg. von *Paboymcog), was sich als Fiigung von iir. *rat"a- +
¢'ausa-, 'mit dem Gerdusch von Wagen (kommend), einen gerduschvollen
Wagen habend, mit einem rasselnden Wagen fahrend', deuten lisst. Auf eine
entsprechende indoiranische Fiigung der beiden Lexeme weist u.a. RV
10.103.10: #d rdthanam jayatam yantu ghésah 'das Getdse der siegreichen
Wagen soll sich erheben!"".

Zusammenfassung: Der Frauenname Ghdsa- ist als einstimmiger Kurzname anzusehen. Er ist
entweder mit ghdsa- 'Getdse' (vom Streitwagen, Kriegsgetdse, Pferdewichern, -getrampel)
oder mit einer Entsprechung von av. gaosa- 'Ohr' gebildet. Mit ghdsa- 'Getdse' wiirde der
Frauenname aus dem heldensprachlichen Wortschatz stammen. Die Deutung als 'Ohr' nimmt
hingegen auf korperliche Gegebenheiten (duBere Form der Ohren, gutes bzw. schlechtes
Gehor) Bezug. In jedem Fall ist der Name gut in die indoiranische Onomastik eingebunden.
Ghésa- kann ebenso wie der Name — Kamadyii- als Hinweis darauf gewertet werden, dass
die im Rigveda vorkommenden Frauennamen nicht nur mythologisch aufzufassen sind,
sondern zum Teil auch in der Normalsprache existiert haben.

*2 Dazu Mayrhofer 1961: 274 und Anm. 16. Dieser alten und ansprechenden Erkldrung des
iranischen Namens PaBayocov von Miillenhoff (Deutsche Altertumskunde III 110), die
auch Justi (1895: 259f) {ibernahm und in unseren Tagen von Mayrhofer ib. geschétzt
wird, zieht Zgusta jedoch Millers Deutung als 'Breitohr', ein Kompositum aus den
Entsprechungen von av. fraGah- n. 'Breite' und av. gaosa- 'Ohr', vor.
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Nistigri-'

RV 10.101.12: kdprn narah kaprthdm iid dadhatana
coddyata khuddta vdjasataye |
nistigryah putrdm d cyavayotdya
indram sabddha ihd sémapitaye
Das Glied, ihr Ménner, das Glied richtet auf, machet fix, stof3et
zu, um den Preis zu gewinnen! Bringe den Sohn von nistigri-

her zur Gnade, den Indra dringlich her zum Somatrunk! (nach
Geldner).

Diese Form, hapax legomenon, wird, wie es der Kontext der Belegstelle
nahelegt, liblicherweise als Name von Indras Mutter angesehen (eine weitere
Bezeichnung von Indras Mutter ist — Savasi-Y). Die Bildung ist unklar,
Uberlegungen dazu sind in EWAia ii 48 und bei Scarlata 1999: 112
dargelegt. Die iibliche Segmentierung *nisti-gri- deutet eine Verbindung zu
nistiya- 'auswartig, fremd' an; die Vrki-Flexion erweist eine Motionsbildung
von thematischem *nisti-gra-. Scarlata weist auf die rigvedischen Formen
tuvigra- und tuvigri- (zweite Form von Indra gesagt), die aber ihrerseits
nicht klar sind: Je nach Zuordnung zu einer der beiden altindischen Wurzeln
gar' wiirden die beiden Formen "'michtig verschlingend' bzw. 'michtig (zum
Schlag) ausholend' bedeuten. Die sich aus diesen Uberlegungen fiir
*nisti-gri- ergebenden Bedeutungen 'auswirtig(es)/fremd(es) verschlingend/
ausholend' sind jedoch wenig ansprechend.

Moglich ist gewiss die ebenfalls von Scarlata erwogene Interpretation als
Doppelpossessivum 'einen Hals habend der mit einem Halsreif versehen ist',
wie sie rigved. niskd-griva- 'ds.' und die Glossierung zu nisti- =
grivabandha- (vgl. EWAia ii p. 48) nahelegen konnten: Zwar ist ein Simplex
*ori- 'Hals' neben dem iiblichen Wort grivd- f. 'Hals' nicht belegt, jedoch
konnte Nistigri- aus *nisti-griva- verkiirzt sein. Ebenso konnten die Formen
tuvigrd-, tuvigri- aus tuvigriva- 'starknackig' verkiirzt sein. Dies wiére nur
insofern auffallig, da zweistimmige Kurznamen im Rigveda ansonsten nicht
zu sichern sind. Auch bleibt fraglich, ob weibliche Kurznamen mit
Vrki-Flexion existierten.

Eine Segmentierung *nis-tigri- wiirde ein  Bahuvrihi bzw.
gvBeoc-Kompositum mit dem Priverb nis- 'hinaus, aus, weg von, dariiber
hinaus, ent-, etc.' als Vorderglied und einer indischen Entsprechung von jav.
tiyra- apers. tigra- 'spitz' bzw. jav. tiyri- m 'Pfeil' als Hinterglied ergeben.
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Dieses Lexem ist in der iranischen Onomastik u.a. mit dem irano-
armenischen  Fiirstennamen Tuypavng (wohl Patronym  *Tigrdna-)
vorhanden. Die Grundbedeutung von *nis-tigri- 'die Spitze, den Pfeil,
*tigra- hinaus/weg/drauflen habend' konnte semantisch einerseits als 'mit
gezogener Waffe' andererseits als 'ohne Spitze, Waffe, *tigra-' aufgefasst
werden. Beide Ansétze bleiben aber Spekulation, da das Lexem *figra- im
Indischen nicht vorhanden ist. Es kann jedoch angenommen werden, dass
eine indische Form *tigra- 'spitz, etc.' zur produktiven Wurzel tej 'scharf
machen, zuspitzen' jederzeit bildbar und verstdndlich war (cf. EWAia i p.
668f., vgl. auch rigved. tigmd- 'spitz; Waffe').

Zu alledem stellt sich die Frage, ob es sich bei der Form um einen
Beinamen handeln konnte, der eigentlich auf Indra gemiinzt ist, und nur hier
in femininer Flexion auf seine Mutter bezogen ist, die sonst keine eigene
Funktion und auch keinen Namen hat. Dann wiirde ein Hyionym, ein Name,
der aus einem Beinamen oder Namen des Sohnes abgeleitet bzw. moviert ist,
vorliegen. Offen bleibt auch, wie hier die Vrki-Flexion zu bewerten ist, mit
der ja im Normalfall a-stimmige Nomina moviert werden und weibliche
Wesen bezeichnet werden (vika- "Wolf — vrki- "Wolfin'), die jedoch nicht
in erster Linie zur Movierung von ménnlichen Namensformen dient (vgl.
dazu auch — Yami- 'weiblicher Zwilling'). Dazu fillt auf, dass die Namen
der drei avestischen eschatologischen Frauengestalten — Sritat.fadri-,
Vaphu faéri- und Hradat fodri-, die Miitter der drei Heilande, ebenfalls
moglicherweise Hyionyme sind und ebenfalls die im Avestischen wenig
iibliche Vrki-Flexion aufweisen. Zuletzt muss darauf hingewiesen werden,
dass bisweilen auch Maskulina nach vrki- flektieren, vgl. AiGr ii 2 p. 408
§252b. In diesem Sinn sollte das isolierte und etymologisch unklare
nistigri-, das im Kontext nicht eindeutig als Femininbildung ausgewiesen
wird, besser geschlechtsneutral in den Ubersetzungstext eingepasst werden.

Parsu-

Zu diesem einstimmigen Frauennamen aus RV 10.86.23, der meist als
'Rippe' iibersetzt wird, vgl. Mayrhofer 2003: 54 § 2.1.296 und EWAia ii
100f. jeweils mit Literatur. Eine alternative Deutung bietet Widmer 2006 (im
Druck). Der Name liegt im Rigveda in der maskulinen Form Pdrsu- auch als

Minnername vor. In jedem Fall ist das Fehlen eines langvokalischen
Motionssuffixes auffillig.
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Yami-'

Mit Yami- wird in RV 10.10 die mythologische Zwillingsschwester von
Yamd, dem ersten Gestorbenen und Todesgott benannt (vgl. Mayrhofer
2003: 74 §2.1.409 mit weiterer dort angefiithrter Literatur); die beiden
erscheinen als Paar. Yami- ist die feminine Form von yamd- < iir. *(H )iama-
'"Zwilling'. Der weibliche Name zeigt ebenso wie das homonyme feminine
Appellativ mit der Bedeutung 'Zwilling seiend, als Zwilling verbunden' bzw.
'weiblicher Zwilling' Vrki-Flexion. Mit dieser wird unter anderem der
feminine Sexus ausdriickt, die entsprechenden méinnlichen Gegenstiicke
bzw. Ausgangsformen sind thematisch gebildet“. Yami- 'weiblicher
Zwilling' und Yamd- 'ménnlicher Zwilling' entsprechen also Paaren wie
purusi- 'Frau' ~ piirusa- 'Mann' oder vrki- "Wolfin' ~ vika- 'Wolf' (AiGr ii 2
p. 369ff. §244), zudem dient -i~* auch héufig zur Bildung von
'Bezeichnungen menschlicher und géttlicher Frauen' (ib. p. 370f.).

Lopamudra-

RV 1.179.4: naddsya ma rudhatih kdma dgann
itd djato amiitah kiitas cit |
I6pamudra vrsanam nf rinati
dhiram ddhira dhayati $vasdntam
(Lopamudra:) Mich hat die Lust nach dem zuriickhaltenden
Stier angewandelt, die irgendwoher, von da oder dort mich

ankam. Lopamudra zieht den Stier aus, die Toérin saugt den
keuchenden Weisen aus. (Geldner).

Lépamudra, die Frau des Asketen Agastya, erscheint im Rigveda
ausschlieBlich im Dialoghymnus RV 1.179. Im Wechselgesprich mit ihrem
Mann, das Ahnlichkeit mit RV 10.10, dem Dialog von Yami und Yama hat,
versucht Lépamudra mit aufreizenden und zweideutigen Worten, den
enthaltsamen Agastya zum Geschlechtsverkehr zu bewegen.

Der Name der Frau Lopamudra ist wie der ihres Ehemannes sprachlich
schwierig und hochst mehrdeutig44. In jedem Fall ist die Lage des Akzents

# Mit RV 10.13.3 yamé iva 'wie zwei Zwillingsschwestern' (NDu.) erscheint aber auch eine
a-stimmige, appellativische Femininform yamd- 'weiblicher Zwilling'.

* Der Name des Rsi Agéstya ist mit dem Pflanzennamen agasti- aus klassischer Zeit
zusammengestellt worden, cf. Mayrhofer 2003: 7 § 2.1.3. In Anbetracht der Tatsache,
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von Lopamudra- fur die Deutung irrelevant: Ein Akzentschub auf die erste
Silbe ist ein unter vedischen Personennamen bekanntes Phdnomen, vgl. u. a.
den Minnernamen Rjiinas- bei Mayrhofer 2003: 22 § 2.1.99 mit Literatur.
Die offensichtliche Segmentierung in */opa-mudra- ergibt zwei Kom-
positionsglieder, die in der Personennamengebung der altindoiranischen
Sprachen so gut wie nicht gefunden werden, jedenfalls unter den weiblichen
Namen der Sanskritliteratur inexistent sind. Es scheint sich also nicht um
einen altererbten oder iiblichen Namen, sondern eher um eine dichterische
Augenblicksschopfung zu handeln, die auf die Person der Trigerin zu-
geschnitten sein konnte. Auffillig ist auch die im Rigveda seltene /-Variante
des Phonems /r/ (< uridg. /l/, /r/, vgl. zur Problematik generell Mayrhofer
2002). Da in demselben Hymnus, die dialektale Form pulu-kdama- 'viel
begehrend' (fiir *puru-k°) erscheint, ist bei der Deutung zusitzlich mit der
Moglichkeit eines zugrundeliegenden Kompositums *ropamudra- zu
rechnen (vgl. dazu den gamonymischen Frauennamen — Apald-, dessen
Ableitungsbasis zweifellos das Indra-Beiwort apdrd- 'ohne Grenzen'
darstellt). Auffilligerweise findet sich die zweite rigvedische pulu-Form,
pulv-aghd- ‘'viel Boses tuend' (RV 10.86.22), ebenfalls in einem
Dialoghymnus, in dem Frauen als Sprecherinnen auftreten™.

Dies ldsst fiir die Bestimmung des Vorderglieds des Frauennamens
Lépamudra- mehrere Moglichkeiten zu: Die Verbalwurzel lop 'zerbrechen,
beschidigen, rauben, zunichte machen' (AV Prs. lumpdti 'zerbricht etwas',
Brahmanas+ Perf. lulopa, St pass. Aor. lopi, JB Kausativ lopayati 'ldsst

dass praktisch keine Wurzel existiert, zu der ein Privativ-Kompositum *a-gast°® bildbar
wire, ist auf die in Unadi-Sutra iv.179 (zitiert aus Monier-Williams 1899: 4) vermerkte
Etymologie eines Kompositums mit a-ga- 'nicht gehend, unfdhig zu gehen' als
Vorderglied zuriickzukommen. Die Form a-ga- ist bei Panini 6.3.77 (Sch.). bezeugt und
als Kenning fiir 'Berg' und 'Baum' bekannt. Als Hinterglied ist allerdings statt asti
'thrower' eher sti- m. im Plural: 'Angehoériger, Zugehoriger' ( = jav. sti- f. 'Besitz,
Hausstand') anzusetzen, *aga-sti(ya)- wére dann also 'Berg-Angehériger, Berg-
Bewohner'. Das Lexem des Hinterglieds konnte wegen ved. ipasti- 'unterlegen seiend',
wortlich 'bei-stehend' neben updstha- m. 'der untere Teil' von der Wurzel (s)tha 'stehen'
stammen (vgl. aber auch st#i- in EWAia ii 759). Dies wiirde die Deutung *Aga-sti(ya)- 'auf
den Bergen stehend' ergeben. Zur Bedeutung, aber auch zur Bildeweise, vgl. gr.
"Opéotng, myken. O-re-ta, nach Leukart 1994: 157 < *ores-std-s 'auf den Bergen stehend,
seinen Standort habend; auf den Bergen lebend' (*°steh,-s). Der Name Agdstya- muss
jedenfalls nicht unbedingt als Fremdname angesehen werden.
5 Ich danke Karl Praust fiir diesbeziigliche Hinweise.
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zerbrechen' < iir. *raup) und ihre zweite Auspriagung rop 'Leibschmerzen
haben' (TB Prs. riipyati 'hat reiBende Schmerzen', AVP Kausativ ropayati
'verursacht Schmerzen') sind zwar erst im Verbalsystem des Atharvaveda
bzw. in den Brahmanas bezeugt, jedoch gewiss ererbt und auf indoiranisch
*raup < uridg. *reup 'brechen, reifien' zuriickzufiihren (LIV? p. 510f,
EWAia ii 469 und 482). Im Rigveda sind moglicherweise die Nominal-
bildungen répusi- etwa: 'Zerstorerin' sowie die nicht ganz geklérte Form riip-
(s.u. Anm. 47) zugehérig“. Auch sei auf den ebenfalls nachrigvedisch
bezeugten Kausativstamm ropaya- 'aufsteigen lassen' (Brahmanas+) hinge-
wiesen, der aus einer Umgestaltung von ved. rohdya- 'ds.! (Wurzelvariante
roh von rodh’ 'wachsen'), nach dem Schema anderer Kausativstimme auf
°paya-, erklart wird (cf. EWAia ii 469), und auf dem spétere Bildungen wie
klassisch-episch ropa- m. 'the act of raising' basieren®’. Demnach gibt es
zumindest drei lexikalische Anschliisse, die jedoch alle untypisch fiir
rigvedische Sprache sind.

Was das Hinterglied betrifft, so ist zwar die Wurzel mod 'sich freuen,
jubeln' im rigvedischen Verbalsystem produktiv, die Ableitung mudrd-
'frohlich' erscheint jedoch wiederum erst im Atharvaveda (AV 18.3.19. und
AVP 2.33.93). Das Kompositum weist demnach eher auf volkssprachliche
Diktion, was auch mit dem seltenen, als 'dialektal' geltenden /// in Einklang
steht. Dies hat Auswirkungen auf die Deutungsversuche: In der Namensform
konnen Anspielungen und Denkfiguren verborgen sein, die uns aus den sonst
im Rigveda iiblichen Thematiken nicht vertraut sind, die aber fiir jeden
zeitgendssischen Rezipienten verstidndlich gewesen sein konnen.

¢ Onomastisch ist die Wurzel kaum belegt. Eine Ausnahme bildet die Géttin A-lopi-
'Non-destroyer' (cf. Monier-Williams 1899: 1316). Immerhin erwégt Schmitt 2002: 144f.,
den aus der griechischen Nebeniiberlieferung bekannten altpersischen Ménnernamen
‘Pondpoc (Xenophon, Anabasis 7, 8, 25) als altiran. *Raupdra- zu rekonstruieren und auf
indoiran. *rayp 'brechen, (zer)reilen' zuriickzufiihren, dies unter Verweis auf ved.
Loépamudra-.

Andere jedoch halten eine rigvedische und vorvedische Herkunft einer Wurzel rop der
Bedeutung 'aufsteigen' fiir moglich: etwa wurde fiir das unklare rigvedische Wurzelnomen
riip- der Anschluss an ropaya- und die Ubersetzung 'Aufstieg’ oder 'Sonnenbahn'
erwogen, womit eine rigvedische bzw. ererbte Wurzel rop 'aufsteigen (lassen)' denkbar
erscheint (cf. Schindler 1972: 42). Auch Werba 1997: 373 Nr. 456 setzt unter Vorbehalt
eine Wurzel rup 'aufsteigen' an.

47
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Oldenberg48 deutete diesen Hapax-Namen als adjektivisches Deter-
minativkompositum *lopa-mudra- 'die unter Verletzung erfreuende’, also als
Kompositum von /opa- m. 'Verletzung', belegt seit den Sutras, hier wohl im
Instrumental lopa (von der Wurzel lop, Prs. lumpadti 'etwas zerbrechen'), und
mudra- 'frohlich'. Broger 2004: 74 erwigt dazu, die auffillige semantische
Paradoxie aus einem 'sprechenden Namen' heraus zu erkldren: "Wenn es
angeht, den Namen mit dem Inhalt des Hymnus [...] in Verbindung zu
setzen, 16st sich der innere Widerspruch insofern auf, als eben lopamudra
thren Gatten agdstya einerseits "erfreut", dies aber andererseits mit der
Verletzung seines Keuschheitsgeliibdes einhergeht". Im Hinblick auf die
atharvavedische intransitive Bedeutung von mudrd- 'fréhlich, munter' wire
auch die Interpretation 'durch (Zer-)Brechen, Abtrennung, Verletzung
frohlich' sinnvoll, was semantisch an dt. schadenfroh erinnert.

Auch der sich daraus ergebende Kompositionstyp macht einen sprachlich
rezenteren Eindruck: Determinativ-Komposita mit adjektivischem Hinter-
glied, das durch ein substantivisches Vorderglied determiniert wird und mit
dem es in einem bestimmten Kasusverhaltnis steht, sind im Vedischen zwar
vorhanden (vgl. AiGr ii 1 p. 233ff. § 95¢, z.B. tanii-Subhra- 'eitel auf seine
Person' oder yajiid-dhira- ‘'opferkundig'), Personennamen mit diesem
Kompositionstyp, bei denen das Hinterglied ein Adjektiv und nicht ein
Verbaladjektiv oder Wurzelnomen mit akkusativischer Rektion des Vorder-
glieds ist, gibt es im Rigveda jedoch selten®.

Das Hinterglied mudrd- 'fréhlich, munter' passt semantisch zum Inhalt
des Gespréachs bzw. zur Gestalt der Lopamudra; zudem hat die Wurzel mod
zweifellos auch eine erotische Komponente, wie das Wurzelnomen muiid- f.
'Freude, Lust' z.B. in RV 1.145.4 zeigt (vgl. auch die Steigerung rigved.
pramiid- f., das in RV 10.11, dem Lied von Yami und Yama, in der

8 Gottingische Gelehrte Anzeigen 1909, 78 Anm.

* Vielleicht Gavisthira- beim Rinde stark' (Mayrhofer 2003: 32 § 2.1.161) mit flektiertem
Lokativ im Vorderglied. Die Form kundapdyiya- 'aus Kriigen zu trinken' ist nach
Mayrhofer 2003: 28 § 2.1.135 kaum ein Eigenname eines Mannes. Weitere entsprechende
Determinativkomposita unter den rigvedischen Namen sind Trnaskandd- (wohl
'Grashiipfer'), Devdvata- 'von den Gottern begehrt', ib. p. 46, und der semantisch
schwierige Name Gopdvana- (nach Scarlata 1999: 304 vielleicht von gd- 'Rind' und pav'
'rein werden, sich ldutern'). Die Form wupamanyii- 'eifrig' ist als Ménnername nicht
gesichert und hat zudem kein Adjektiv, sondern eine Partikel als Vorderglied, cf.
Mayrhofer 2003: 20 § 2.1.87.



2. Die Frauennamen des Rigveda 69

Bedeutung 'Liebeslust' verwendet wird, cf. Scarlata 1999: 390). Das zweite
Kompositionsglied von Lépamudra- konnte also als ra-Adjektiv 'lustvoll,
liebes-lustig' angesehen werden. Angesichts des Hymneninhalts konnte die
Bedeutung 'durch Zerbrechen lustvoll, frohlich' auch eine sexuell
aufzufassende Ausrichtung haben. Es ist nicht auszuschlieBen, dass sich der
erste  Kompositionsbestandteil /lopa- auf Geschlechtsverkehr bezieht.
Gleichzeitig kommt als erster Kompositionsbestandteil das Abstraktum
ropa- m. 'Heben' in Frage, wenngleich eingewendet werden kann, dass
dieses Abstraktum erst im klassisch-epischen Sanskrit bezeugt ist und auf
eine Fehlinterpretation des Kausativstamms ropaya- 'aufsteigen lassen'
zuriickgeht (s. 0.). Unter der Annahme, dass diese Sekundirwurzel bereits
zur Zeit der Entstehung dieses Hymnus in der Alltagssprache gebrauchlich
war, lasst sich die Bedeutung von Lopamudra- als 'durch Aufsteigen-Lassen,
Heben frohlich' erwégen, worin ebenfalls ein einschligig freiziigiger Sinn
oder Nebensinn liegen kann.

Nach Broger ib. p. 74 kann der Name aber auch wesentlich einfacher als
‘erfreuend wie der Vogel Iopa-' (oder auch 'lustig wie der Vogel lopa-')
aufgefasst werden, wiederum erscheint dieses Lexem (*Réauberin, ebenfalls
eine Bildung von /op) nicht im Rigveda, sondern in TS 5.5.18 (Pferdeopfer)
in der Aufzdhlung von Opfertieren, vgl. EWAia ii 482 mit Lit’’. Dieser
einen Vergleich ausdriickende Kompositionstyp, mit einem Adjektiv als
Hinterglied und einem typischen Inhaber der mit diesem Adjektiv
ausgedriickten Eigenschaft als Vorderglied (AiGr ii 2 p. 235 § 95dj; cf. dt.
vogelfrei, bdrenstark), ist wiederum nur nachrigvedisch belegt, vgl.
§tika-babhru- 'rotlich wie ein Papagei' (VS) und iirna-mrdu- 'weich wie
Wolle' (TB), welchem im Rigveda das Bahuvrihi #rna-mradas- wortlich:
'die Weichheit von Wolle habend' entspricht. Der gedehnt erscheinende
Kompositionsvokal in Lépamudra- wiirde sich in diesem Fall aus dem
femininen a-Simplex I6pa- ergeben, ebenso wie bei iirna-mrdu-.

Weitaus gebrduchlicher sind in der rigvedischen Onomastik jedoch
Possessivkomposita oder Bahuvrihis, und Lépamudra- konnte ein solches
darstellen. Das dazu erforderliche Substantiv *mudra/a- ist zwar nicht
belegt, jedoch moglich, entweder als substantiviertes Adjektiv 'der/die

%% Diese Vogelbezeichnung /dpa- kénnte (als Kurzform?) mit ropandka- aus RV 1.50.12,
ebenfalls eine Vogelart, zusammenhéngen, das als Kompositum *ropa-naka- (von rigved.
néka- m. 'Himmelsgewdlbe'?) deutbar ist.
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Munter/Lustvoll-Seiende' oder als Feminin oder Neutrum mit Abstrakt-
bedeutung 'Munterkeit, Lust”'. In diesem Fall wiirde der lange Fugenvokal
auf den Archaismus eines geschwundenen Laryngals deuten, mit dem das
zweite Kompositionsglied anlautete. Die Wurzel mod kann einen solchen
gehabt haben, wie andere mit dieser Wurzel gebildete Komposita zeigen:
hasamuda- 'frohlich lachend' und abhimodamiid- 'Jubel ausstoflend', beide
AV, weisen ebenfalls einen langen Fugenvokal auf, vgl. dazu EWAia ii 383.

Die negative Bedeutung 'Lust habend, die (in irgendeiner Weise)
brechend/zerstorerisch ist' wére nicht fehl am Platz, da ja, wie Broger
ausfiihrt, Lopamudra die ehrenvolle Askese ihres Gemahls Agastya 'brechen’
mochte. Es konnte aber auch die Deutung als Bahuvrihi 'deren/dessen Spaf3
durch Verlust gekennzeichnet ist' bzw. 'deren/dessen Lust verlustig/verloren
geht', wobei anzumerken ist, dass diese Bedeutungen ebensogut zu
Lopamudras Ehemann passen, der als Asket 'keine Lust' hat bzw. keine
haben soll. In diesem Fall ldge eine gamonymisch aufzufassende Bildung,
ein Ehename vor, abgeleitet von einem Beiwort */lopamudra-, das eigentlich
auf Agastya gemiinzt ist. Auch die zuvor behandelte Deutung als
Determinativkompositum mit adjektivischem Hinterglied 'durch Verletzung
frohlich' konnte sich mindestens ebensogut auf den in Versuchung
gebrachten Agastya beziehen, der womdglich SpaB an der Verletzung seines
Keuschheitsgebots hat.

Die Deutung als Gamonym ist fir Ldpamudra- keineswegs
auszuschlieBen — als ein Gamonym ist ja auch der rigvedische Médchen-
Name — Apald- aufzufassen, der vom Indra-Beinamen apard- 'ohne
Grenzen, allméchtig' abgeleitet ist (in der vorliegenden Arbeit wird ein
solches deepithetisches Gamonym auch fiir den Namen der avestischen
— Aranauudci- angenommen und fiir die rigvedische Apsaras — Urvdsi-
erwogen):

1 Vgl. die in AiGr ii 2 p. 853f §685a genannten Beispielen kriird- n. 'Grausamkeit,
Greueltat' (< *kruh,-ré-), Sukrd- n. 'Glanz, Licht' (Wurzel Soc 'leuchten'), mrdhrd- n.
'Schmihung, Befeindung, Verachtung' (neben m. 'Verdchter, Feind', mrdhas- n.
'Schmihung', von der Wurzel mardh 'vernachldssigen'). Andere Abstraktbildungen mit
-ra- sind klass.-ep. tandra- f. 'Mattigkeit, Miidigkeit, Faulheit, Erschopfung' neben rigved.
tandri- f. 'Ermiidung' (Wurzel fand 'erlahmen, ermatten') und madra- n. 'Freude, Gliick'
(Pan. 2.3.73, cf. madra-kara- 'Freude bereitend', Pan. 3.2.44).
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Indra- apard- o X - Indra- ©  Apald-
Ebenso konnte auch Lépamudra- ein deepithetisches Gamonym darstellen:
Agastya- *llrépamudra- «* X - Agastya- * Ldépamudra-

Zur Diskussion steht freilich auch die Analyse als verbales Rektions-
kompositum des @epéoikoc-Typs, wie es Thieme 1964: 76 mit seiner
Interpretation 'Siegelbrecherin' (zu ep. mudra- 'Siegel') annahm. Speziell in
diesem Kompositionstyp, der nur noch in erstarrten Restformen im
Indischen erhalten ist, zeigen auch andere Bildungen eine laryngalbedingt
gedehnte Kompositionsfuge, vgl. Siksa-nard- 'Ménner beschenkend' oder
nach EWAia ii 634 'Lebenskraft verleihend', rada-vasu- (Akzent nicht
iiberliefert) 'Giiter erdffnend' sowie wahrscheinlich das Rigveda-Hapax
rujc‘iiggzs (wohl NSg., Epitheton des Vrtra, 'Nasenbrecher', cf. EWAia ii
452)".

Die lexematische Interpretation von Thieme ist jedoch fraglich, da
mudra- f. 'Siegel' vermutlich eine iranische Entlehnung ist (cf. EWAIia iii p.
409f. und KEWA ii 653f. und iii 779 mit Lit.) und erst in klassisch-epischer
Sprache erscheint, somit noch spéter bezeugt ist als mudrd- 'frohlich' (AV),
vgl. in diesem Zusammenhang auch Falk 1993: 301f., wonach die frithesten
Belege des Nomens mudra- eher auf die Bedeutung '(Hand-)Zeichen'
weisen. Die mit der Deutung 'Siegel brechend' einhergehende semantische
Sphédre wére auch in der dltesten indoiranischen Onomastik sowohl im
mythologischen als auch im nicht-mythologischen Bereich isoliert™>. Somit

2 Av. mgza-raii- 'Reichtum spendend' entspricht morphologisch beinahe dem gleich-
bedeutenden altindischen verbalen Rektionskompositum mamhaydd-rayi-. Da fir die
zugrunde liegende Wurzel uridg. *reh; kein Laryngal im Anlaut erweislich ist, kann der
lange Fugenvokal hier jedoch nicht aus einem Laryngalverlust erklirt werden.

Koénnte unter der Annahme eines dialektalen oder mittelindischen Einflusses fiir das
Hinterglied eine volksetymologische Umgestaltung von ved. mrdhrd- m. 'Feind', n.
'Verachtung' (mrdhrd- > *murdhrd- > dissimiliert mud(h)ra-) iberlegt werden?
Mittelindische Lautung zeigt ja auch der rigvedische Personenname Pithinas- <
*prthinas- 'breitnasig' (cf. Werba 1992: 16, Mayrhofer 2003: 56 §2.1.310, EWAia ii
127f). In diesem Fall wire die urspriingliche Bedeutung des Namens Ldpamudra- 'die
Feinde zerbrechend, beseitigend', was an die hdufig bezeugte altindoiranische formelhafte
Verbindung von dves 'hassen' und far' 'tiberwinden' erinnert, vgl. rigved. tardd-dvesas-

v

'Feindschaft iberwindend', av. taro.tbaesa(h)-, thaeso.tara- 'ds.".
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wire zu liberlegen, als Hinterglied die zuvor erwogene, 5jedoch nicht belegte,
Nominalbildung *mudra- 'Munterkeit, Lust' anzusetzen *

Wie lieBe sich das Kompositionsvorderglied eines solchen verbalen
Rektionskompositums des ¢epéoicoc-Typs bewerten? Es existiert kein
thematischer Verbalstamm *r/lopa-. Was die Bildeweise betrifft, so zeigt der
rigvedische Fiirstenname Trasddasyu- (RV, TS+) 'der die Feinde erzittern
lasst' neben dem intransitiven Verb RV+ trdsanti, atrasan 'zittern' und dem
Kausativstamm AV+ trasaya- 'zittern machen', dass neben einem
Kausativstamm 7/lopaya- ein gepéotkoc-Kompositum *r/lopa-mudra- mog-
lich ist™.

Dies ergibt wiederum verschiedene mdgliche Interpretationen: Mit dem
Kausativstamm ropaya- ‘'aufsteigen lassen' konnte Lépamudra- als
'Frohlichkeit/Lust aufsteigen lassend/férdernd' zu interpretieren sein. Der
Anschluss an lop 'zerbrechen' wiirde die entgegengesetzte Bedeutung
'Frohlichkeit/Lust zerstorend, brechend, brechen lassend' ergeben, was
wiederum ein grober Spottname fiir die rigvedische Frauengestalt wire. Wie
schon bei der zuvor erwogenen Deutung als Bahuvrihi 'deren/dessen Lust
durch Verlust gekennzeichnet ist' erscheint dies semantisch hinwiederum fiir
ihren enthaltsamen Partner Agéstya passend, der als Asket ja tatsdchlich
seine korperlichen Bediirfnisse zdhmt und zunichte macht, also gleichsam
bricht. Auf die Moglichkeit, dass Lopamudra- ein Gamonym 'Frau (des
Agastya) *Lopamudra' darstellt, ist bereits zuvor hingewiesen worden.
Wiederum ist die Intention als ironische Scherzbildung (etwa: 'Frau (des
Agastya) Liebestoter') nicht ausgeschlossen, wobei sich der Spott vermutlich
gleichzeitig gegen die beiden ungleichen Eheleute richtet. Es ist zu erwégen,
dass der Dichter mit der Verwendung eines Gamonyms einen parodistischen
Spezialeffekt erzielte: Eine Deutung wie diese konnte bei den Horern
Heiterkeit auslosen, da die Bedeutung des Namens fiir die Trégerin selbst

% Allerdings bleibt offen, ob anstelle des im Vedischen nicht belegten Abstraktums *mudra-
nicht eher das rigvedische Wurzelnomen miid- f. 'Freude, Lust' (Schindler 1972: 37), also
“lopa-mud- bzw. als weiblicher Name "Lopa-mudi-, zu erwarten wire.

Weitere Beispiele fiir Komposita des ¢epéotcog-Typs, bei denen die im Vorderglied
enthaltene Verbalwurzel bzw. der enthaltene Verbalstamm intransitiv ist und Transitivitat
im darauf aufbauenden Verbalsystem nur durch eine Kausativbildung ausgedriickt werden
kann, sind vermutlich ved. krpdnidha- 'die Wohnstétte ordnend', airan. *Tusaspa- 'Pferde
antreibend' (sanskritisiert als Tus[a/spha-), und Mittani Tu(i)s(e)ratta (fiir aind.
*TuSaratha- "Wagen antreibend'), vgl. die Darstellung zu av. = Hutaosa-.
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génzlich unpassend war, ihrem eigenen Wesen und ihrer Funktion sogar
vollig zuwiderlief.

Die hier erwogenen Deutungen als Bahuvrihi oder verbales Rektions-
kompositum, die sich an den literarischen Funktionen von Lopamudra bzw.
ihrem Mann Agastya orientieren, sind gewiss sprachlich problematisch: Es
ist kein Abstraktum *mudra/a- 'Frohlichkeit' belegt. Der Kompositionstyp
'pepeorkog' ist zwar in Namenbildungen vorhanden, im Rigveda jedoch nicht
mehr produktiv. Man kénnte annehmen, dass ein solches Kompositum, noch
dazu mit gedehntem Fugenvokal, kaum eine dichterische Neuschopfung sein
kann, es sei denn, der Dichter mdchte archaische Diktion und Morphologie
imitieren bzw. parodieren. Letzteres konnte jedoch die Schwierigkeiten bei
der Deutung von Ldépamudra- erklaren: Moglicherweise sollte mit der
unmoglichen, halb volkssprachlichen, halb dichtersprachlichen Namen-
schépfung Lopamudra- ein altererbter Name wie Visvamitra- imitiert
werden, der ebenfalls einen gedehnten Kompositionsvokal hat. Mit einem
solchen Kunstgriff sollte vermutlich wiederum Heiterkeit ausgelost worden
sein, da die fiir rigvedische Sprache untypischen Kompositionselemente und
auch die wenig dichtersprachliche Bedeutung in scharfem Kontrast zu jener
veralteten Kompositionsweise stiinden”.

Angesichts des sprachlich hochkomplexen Hymnus, der mit hoch-
stilisierter vedischer Diktion sehr bodensténdige Inhalte ausdriickt, erscheint
es plausibel, dass die dargestellte semantische Mehrdeutigkeit des Namens
beabsichtigt ist (Frauenname 'fréhlich wie ein Vogel', zugleich unpassendes
Gamonym 'mit verlorener Lust, Lust brechend, Liebestoter(in)' etc.). Es
bleibt anzumerken, dass bei allen hier angefithrten Deutungsmoglichkeiten,
auch bei denen, die von archaischer oder dichtersprachlicher Kompo-
sitionsweise ausgehen, der Frauenname Ldépamudra- jeweils Elemente
(Bildeweise, Stilistik oder Worter) aufweist, die ansonsten erst
nachrigvedisch erscheinen. Dies erinnert an die weiblichen Namen rigved.

%6 Ahnlichen Effekt erzielt Aristophanes, wenn er in Frésche 1014 den Tragddiendichter
Aischylos das morphologisch hochstilisierte, aber unmdgliche und gleichzeitig
semantisch licherliche Kompositum 8ia:dpacinolitat 'sich um die Pflichten in der motig
driickend" (wortlich 'sich um die Biirger driickend’) in den Mund legt. Damit soll die
Tragddiensprache parodiert werden, in diesem Fall konkret die aischylische Kunstbildung
xA0-vodTg 'aus tausend Schiffen bestehend' (wortlich eigentlich 'aus tausend Schiffern
bestehend') in Agamemnon 45.
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— Kamadyii- und avest. — Kanuka-, die als Hinweise darauf genommen
werden kénnen, dass Frauennamen in der Uberlieferung tendenziell einer
niedrigeren, alltagssprachlicheren soziolektalen Sprachschicht angehdren als
Miénnernamen (vgl. Kap. 5.7).

Zusammenfassung: Der mehrdeutige Frauenname Ldpamudra- gehdrt zu den sprachlich
schwierigsten Namenbildungen des Rigveda. Samtliche Deutungsmoglichkeiten beinhalten
grammatische Elemente, die ansonsten erst in nachrigvedischen Texten gefunden werden. Der
Name ist vermutlich eine Kunstbildung und bewusste Neuschopfung des Dichters. Als
Determinativkompositum mit adjektivischem Hinterglied stehen die Interpretationen 'durch
lopa- (Zerreilen, Verletzung, Verlust?) frohlich' bzw. 'frohlich wie der Vogel Idpa-' zur
Diskussion. Unter der Annahme, dass mudra/a- nicht nur Adjektiv, sondern auch eine — sonst
nicht belegte — substantivierte Abstraktbildung darstellt, ldsst sich der Name einerseits als
Bahuvrihi 'Frohlichkeit, Lust habend, die durch Verlust, Verletzung gekennzeichnet ist' (—
'keine Lust habend') oder auch als verbales Rektionskompositum 'Frohlichkeit/Lust
zerstorend, verloren gehen machend' bzw. mit anderem Wurzelanschluss 'Frohlichkeit/Lust
fordernd, aufsteigen machend' interpretieren. Diese Bedeutungen erscheinen zum Teil auch
auf Lopamudras Ehemann Agastya passend, so dass die Maoglichkeit besteht, dass in
Lépamudra- (dhnlich wie bei dem Namen — Apald-) ein Gamonym, eine von einem
Epitheton des Ehemanns abgeleitete Namensform 'Frau (des Agastya) Lopamudra' zu suchen
ist. Die ironisierende Mehrdeutigkeit konnte vom Dichter beabsichtigt sein, um den Inhalt
dieses Dialoghymnus zu unterstreichen bzw. auszuschmiicken. Méglicherweise soll mit dem
Namen auch archaische Namenstilistik (gedehnter Fugenvokal wie in Visvdmitra-) parodiert
werden.

Vadhrimati-*

Wie — Ghésa- und — Kamadyii-, so wird auch eine Frau namens
Vadhrimati- in den Hymnen, die die Meisterstiicke der ASvins beschreiben,
genannt:

RV 1.116.13 djohavin nasatya kard vam
mahé yaman purubhuja piirandhih |
Srutdam tdc chasur iva vadhrimatyd
hiranyahastam asvinav adattam
Euch beide, ihr vielniitzenden Nasatyas, rief als zwei tétige
(Helfer) in groBem (Heran-)Gehen die purandhi an, dieses wie

eine Aufforderung der Vadhrimati gehort habend, schenktet ihr
Asvins den Hiranyahasta.

RV 10.39.7: yuvdm rdthena vimaddya Sundhyiivam

ny ithathuh purumitrdsya yésanam |
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yuvdam hdavam vadhrimatyd agachatam
yuvam susutim cakrathuh prirandhaye
Ihr fiihrtet zu Wagen dem Vimada die Sundhyn zu, des

Purumitra Maid. Ihr kamet auf der Vadhrimati Ruf, ihr schafftet
der Purandhi leichte Geburt. (Geldner).

RV 10.65.12: bhujyiim amhasah piprtho nir asvina
Sydvam putrdm vadhrimatyd ajinvatam |
kamadyiivam vimaddyohathur yuvdm
visnapvam visvakaydva srjathah.
Ihr A$vin helfet dem Bhujyu aus Not. Den Syava, der
Vadhrimati Sohn, belebtet ihr. Dem Vimada fiihrtet ihr die
Kamadyt zu; ihr gebet dem ViSvaka den Visnapu frei.
(Geldner).

RV 6.62.7 vi jayisa rathya yatam ddrim
Srutdm havam vrsana vadhrimatyih |
dasasydnta Saydve pipyathur gdm
iti cyavana sumatim bhuranyii
Mit dem siegreichen (Wagen) fuhret ihr Wagenlenker durch/ den
Fels; ihr Bullen erhortet den Ruf der Vadhrimati. Dem Sayu
wart ihr gefillig und habt seine Kuh milchrein gemacht. Also

(erwieset ihr) euer Wohlwollen, ihr Cyavana's(?), ihr Eilige.
(Geldner).

RV 1.117.24 hiranyahastam asvind rdranda
putrdm nara vadhrimatyd adattam |
tridha ha $vayam asvina vikastam
1j jivdasa airayatam sudanii
Ihr Herren Asvin schenktet bereitwillig der Vadhrimati einen

Sohn, den Hiranyahasta. Den in drei Teile gespaltenen Syava
habt ihr gabenschénen Asvin zum Leben erweckt. (Geldner).

Die Form Vadhrimati- flektiert nach dem Devi-Typus. GemaB AiGr ii 2
p. 422 §257b lasst sich der Akzent auf dem Suffix -i- aus einer
Substantivierung bzw. einer Angleichung an den Vrki-Typus erkldren. Es
handelt sich wohl um den Namen oder Beinamen einer Frau, cf.
Macdonell/Keith ii p. 240 und Mayrhofer 2003: 78 §2.1.431. In RV
1.116.13 und RV 10.39.7 konnte die Form piirandhi- 'fruchtbare Frau'
sachlich mit der als Vadhrimati- bezeichneten Gestalt zu identifizieren sein,
Vadhrimati- konnte somit der Individualname der als pirandhi-
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bezeichneten Figur sein (vgl. — piirandhi-). Als Vadhrimatis Sohn erscheint
in RV 1.117.24 Hiranyahasta. In 10.65.12 wird jedoch Sydva als ein Sohn
der Vadhrimati genannt. Grassmann WB p. 1416 sieht die Formen
Hiranyahasta- und §ydva- als auf ein und dieselbe Figur bezogen an und
geht von nur einem Sohn aus, was keineswegs ausgeschlossen ist. Die Form
hiranyahasta- kommt noch einmal als Beiwort bzw. Name in RV 1.35.10
vor, ein Zusammenhang dieser Stelle mit dem Sohn der Vadhrimati- ist
jedoch unerweislich.

Zweifellos ist Vadhrimati- als eine Possessivableitung von rigved.
vddhri- 'verschnitten', m. "Wallach' anzusehen, was in der Literatur zu der
Interpretation 'einen unfruchtbaren bzw. kastrierten Ehemann habend'
gefiihrt hat (cf. AiGr ii 2 p. 422 §257b, Macdonell/Keith ii p. 240,
Mayrhofer 2003: 78 § 2.1.431 und mit der gebotenen Vorsicht in EWAia ii
498). Die Deutung scheint sich aus dem Kontext zu ergeben, wonach die
ASvins in der betreffenden Sage der Vadhrimati offenbar einen
Kinderwunsch erfiillen. Nun sind die rigvedischen Namen nicht selten
sprechend, ob aber dieser begrenzte Kontext fiir eine solch interpretatorische
Namendeutung ausreicht, ist fraglich.

Im Grunde konnte Vadhrimati- einfach Feminin zu einer
(Namen-)Bildung *vadhri-mant- ‘'kastrierte Pferde/Rinder/etc. habend'
darstellen, vgl. zu dieser semantischen Sphére die rigvedischen Adjektive
goémant- 'rinderreich' (~ av. gaomant-, apers. g-u-m-a-t- /*Gaumata-/, beide
als Méannernamen verwendet, cf. IPNB 1/2 p. 21 Nr. 33) und gérama- 'reichst
an Rindern' (appellativisch und als Personenname in beiden indoiranischen
Sprachzweigen belegt, cf. Mayrhofer 2003: 33 §2.1.165). Auch die
rigvedischen Namen-Bahuvrihis Vadhryasvd- 'mit verschnittenen Rossen"’
und Saptdavadhri- wohl 'sieben Wallache, Ochsen o.4. habend' sind im
Zusammenhang mit Vadhrimati- von Bedeutsamkeit. Nichtsdestotrotz zeigt
u. a. das Kompositum vddhri-vac- 'eine unménnliche Stimme habend', dass
das Lexem vddhri- sich auch auf Minner beziehen kann. Die Interpretation
‘einen Kastrierten als Mann habend' ist somit nicht génzlich ausgeschlossen.
Ein vom Dichter beabsichtigter Doppelsinn (vgl. dazu — Lépamudra-)
bleibt ebenfalls moglich.

37 Als Gegensatzbildung dazu existiert der Minnername Vrsanasvda- 'ménnliche Rosse,
Hengste habend' = mittelpers. gusnasp, cf. Mayrhofer 2003: 87f. § 2.1.481.
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Vrcayd-

RV 1.51.13: ddada darbham mahaté vacasydve
kaksivate vrcaydm indra sunvaté |
ménabhavo vrsanasvdsya sukrato
ViSvét td te sdvanesu pravdcya
Du gabst dem alten beredten, somapressenden Kaksivat die
junge Vrcaya, o Indra. Du Umsichtiger hast dich in das

Weibchen des Vrsanasva verwandelt. Alle diese (Taten) von dir
sind bei den Somaopfern zu verkiinden. (Geldner).

Die iibliche Interpretation dieser Stelle, dass Kaksivant eine junge
Geliebte von Indra zugefithrt bekommt, ist wahrscheinlich. Das Paar mahat-
vs. drbha-, von Geldner an dieser Stelle mit 'alt — jung' wiedergegeben,
driickt zwar in anderen Belegen des Rigveda eher den Gegensatz 'grof} —
klein' im Sinne von 'stark — schwach' bzw. 'bedeutend — weniger bedeutend'
oder 'erwachsen — kindlich' aus. Auf der anderen Seite wird das verwandte
Hapax legomenon drbhaga- in RV 1.116.1c zur Beschreibung des jungen
Mannes Vimadéd verwendet. Der semantische Ansatz 'jung, jugendlich' ist
also fiir die drbha- Vrcaya- genannte Gestalt sicherlich méglich.

Dies wird durch RV 1.116.7a gestiitzt, wo moglicherweise auf dieselbe
Episode bzw. Sage angespielt wird: yuvdm nara stuvaté pajriydya kaksivate
aradatam purandhim 'ihr beiden Herren, ihr gabt dem preisenden Pajriya
Kaksivant (eine) purandhi', was aus Griinden, die unter — pirandhi-
angefiihrt sind, an dieser Stelle sehr gut 'fruchtbare Frau' bedeuten konnte®.
Die Gleichsetzung der beiden Rigveda-Stellen ist aber nicht einmiitig
akzeptiert, so geht etwa Pischel von zwei Gestalten namens Kaksivant- aus
(Pischel/Geldner i p. 203). Inkonsistent erscheint jedenfalls, dass Kaksivant-
in RV 1.116.7 von den ASvins die Vrcaya erhilt, wihrend in RV 1.51.13
Indra der Wohltiter ist™.

%% In dieser Passage iibersetzen Geldner und Grassmann pirandhi- mit 'Wunscherfiillung'
bzw. 'reiches Gut'.

% Auch Vimada, der iiblicherweise ein Schiitzling der Asvins ist, kommt in RV 1.51.3 in
den Genuss von Indras Wohltat, wenn offensichtlich hier auch mit einer unterschiedlichen
Geschichte. Jedenfalls ist nicht auszuschlieBen, dass eine Sage in zwei verschiedenen
Varianten vorliegen konnte, die sich durch die Bestimmung des Gonners (Indra vs. die
Asvins) unterscheiden.
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Auch in RV 1.112.11 wird Kaksivant als Giinstling der A§vins genannt.
In 10.143.1 wird geschildert, dass die ASvins den Kaksivant, an anderer
Stelle als hundertjéhriger bezeichnet, wieder jung gemacht haben. Eine Frau
wird dem Sanger Kaksivant wohl auch in RV 1.126 zuteil, sofern dieser als
Sprecher von Vers 6 anzusehen ist, wo, nach einer Aufzdhlung von
Geschenken und Belohnungen in den Versen zuvor, eine Frau erscheint, die
sich 'wie eine kasika- (‘Mungoweibchen'? Bedeutung und Etymologie
unklar, cf. Jamison 1987: 89, EWAia i p. 330) abzappelt' und dem Dichter
'hundert Liebesgeniisse' gewihrt®. Der Spender wire aber wiederum eine
andere Figur, nimlich der Konig Svandya Bhaviya®'.

Der Name Vycayd- ist am besten mit Mayrhofer EWAia ii 572 als
Kosename mit dem Kosesuffix -aya- zu analysieren, welches wohl auch im
Miénnernamen Piiraya- (von einem purii- 'viel' enthaltenden Vollnamen), in
den beiden Didmonennamen Brsaya- (mit dem unklaren Element brs®) und
Mrgaya- (von mrgd- 'Wild'), im Namen des Indrafeindes Parndya- (parnd-
'Fliigel'), sowie in den Konigsnamen Svandya- Bhaviyd- RV 1.126.3 (wohl
von Namen wie Svandd-ratha- 'mit rasselnden Wagen' abgeleitet) und
Sriijaya- (mit unklarer Etymologie) vorliegt®®. Dass das Kosenamen-Suffix
-aya- bereits fiir die indoiranische Sprachstufe anzusetzen ist, zeigt zudem
die in OnP p. 285 §11.1.7.3.7 angefiihrte altiranische Evidenz. Fiir die
lexematische Bestimmung von Vrcaya- ist vika- 'Wolf, fem. vrki-,
herangezogen worden; die Interpretation als entsprechendes Hypokoristikon,
etwa 'Wolflein', finde auch onomastische Stiitzen in den Mannernamen got.
Wulfila und altirisch Olcdn (McCone 1985: 171ff)), die mit demselben
Grundwort < uridg. *ulk"o-, aber mit anderen hypokoristischen Suffixen
gebildet sind. Eine dazu erforderliche palatalisierte Variante des Wortes fiir
'Wolf' bzw. 'Wolfin' ist jedoch nicht belegt, auch nicht im Iranischen, vgl.
vohrka- "Wolfin' (vohrkgm ASg. f. V. 18, 65). Ebenso konnte aber auch eine
Verwandtschaft mit ved. valkd- 'Bast' (TS +) sowie nachvedisch valkala- m.
und n. bzw. vrkala- 'Bast, Bastgewand (fiir Asketen)' {iberlegt werden. Der
bei Panini (gana bahvadi) genannte Frauenname Vrkala- kann sowohl

5 Das appellativische Beiwort romasd- 'behaart', durch das sie sich in Str. 6 selbst
beschreibt, ist in der Anukramant als ihr Name aufgefasst worden, cf. = TRomasa-.

61 Zu weiteren Verbindungen und einer mdglichen Identifizierung des Kaksivant mit dem
Dichter Srutakaksa sowie zur Bedeutung des Namen-Bestandteils kdksa- bzw. *kaksi- vgl.
Jamison 1987: 83ft.

62 Vgl. zu diesen Namen die entsprechenden Eintréige in Mayrhofer 2003.
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Hypokoristikon zum "Wolf-Wort sein als auch zu vrkala- 'Bast, Bastgewand'
gehoren.

Fraglich bleibt auch, warum der Akzent bei Vrcayd- auf der letzten Silbe,
also der zweiten Suffixsilbe, liegt, wihrend die anderen mit demselben
Suffix gebildeten, minnlichen Namen entweder auf der ersten Suffixsilbe
-dya- oder — durch den bekannten onomastischen Akzentschub — auf der
ersten Silbe des Namenwortes betont sind. Broger 2004: 71 vermutet in
Vrcaya- ein Stoffadjektiv auf -aya- < uridg. *-eio- (< *ulk'-eiolah,- 'die
Wolfische', mit lautgesetzlicher Bewahrung der Palatalisierung), wobei hier
die Art charakterisiert wird, und vergleicht rigved. gavayd- 'bos gavaeus', die
Bezeichnung fiir eine Unterart des Rindes. Gegen diese Erkldrung konnte
allenfalls sprechen, dass vedische Stoffadjektiva den Akzent zumeist
ebenfalls auf der ersten Suffixsilbe zeigen, cf. hiranydya- 'golden' oder
avydya- 'vom Schaf herriihrend'. Zu gavayd- sowie den wenigen Formen auf
-ayadla- cf. AiGrii 2 p. 214 § 109c.

Neben valkd- 'Bast' und vika- 'Wolf kommt als Derivationsbasis noch
eine schwundstufige, mit ved. vdrcas- 'Glanz, Aussehen', aav. varacah-
verwandte Bildung in Frage; eine solche liegt wohl — mit irreguldrer
Syllabifizierung — rigved. ulka- 'feurige Erscheinung, Meteor' zugrunde, cf.
EWAia i 231f. Diese Ldosung wiirde der schwierigen Palatalisierung des
Tektallautes besser Rechung tragen, da auch andere, verwandte Bildungen
palatalisiert wiren. Verwandte vedische Namenbildungen wiren der
Minnername Ydjiiavalkya- und Varcin- m., der Name eines von Indra
bekdmpften und erschlagenen Dasa. Auch der Name des indrafeindlichen
Geschlechts der Vrcivant- kénnte mit ved. vdrcas- 'Glanz, Aussehen', aav.
varacah- etymologisch verwandt sein.

Die lexematische Zuordnung von Vrcayd- bleibt also unklar, vgl. EWAia
ii p. 572. Samtliche angefiihrten Moglichkeiten erfordern Zusatzannahmen,
dieselben, die auch fiir den zuletzt genannten Sippennamen der Vrcivant-
gelten. Die Bildeweise dieses Sippennamens wiederum entspricht genau der
von Kaksivant-, der der Mann oder Briutigam der Frau Vrcayd- ist. Diese
Beobachtung hilft jedoch nicht weiter: Zwischen Vrcayd-/Kaksivant- und der
Vrcivant-Sippe ist keine sachliche oder verwandtschaftliche Beziehung
feststellbar. Ebensowenig fiihrt die Uberlegung weiter, die Namenbildung
Vrcaya- sei moglicherweise, wie im Fall von — Apald- und vielleicht auch
— Lépamudra-, urspriinglich eine gamonymische Motionsbildung von
einem (Bei-)Namen des ménnlichen Partners, in diesem Fall Kaksivant. Die
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vorgeschlagenen Bedeutungsansitze konnten als Namenbildung jedenfalls
gleichermaBen fiir Vycaya wie fiir Kaksfvant gelten.

4 zd
Savasi-

RV 8.45.4f. a bunddm vrtrahd dade  jatdh prchad vi matdram |
kd ugrdh ké ha Srnvire
prdti tva $avasi vadad  girdv dpso nd yodhisat |
yds te Satrutvdam dcaké
(Eben) geboren griff der Vrtratdter nach dem Bunda(bogen) und
fragte die Mutter aus: Wer sind die Gewaltigen, wie heiflen sie?

Dir antwortete die Savasi: Wie mit der Brust gegen den Berg
will kimpfen, wer deine Gegnerschaft wiinscht. (Geldner)

RV 8.77.11. Jajiiané nii Satdkratur vi prchad iti matdram |
kd ugrdh ké ha Srnvire
ad im Savasy abravid aurnavabhdm ahisivam |
té putra santu nisturah
Eben geboren fragte der Ratreiche also die Mutter aus: "Wer
sind die Gewaltigen? Wie heif3en sie?"

Darauf nannte Savasi den Aurnavabha, den Ahi§i: "Diese
sollen, o Sohn, (deine) Niederstrecker sein." (Geldner)

Die Femininform Savasi- ist Name oder Bezeichnung von Indras Mutter.
Als 'die Starke' interpretierte Geldner RV ii p. 361 Anm 1 die Form. Savasi-
kann als i-Feminin einer Possessivbildung *Savasd- 'kriftig, mit Kraft
versehen', Sekundirbildung von §dvas- n. 'Kraft' (von Sav' 'anschwellen,
stark werden, gedeihen') angesehen werden, vgl. AiGr ii 2 p. 393ff. § 250.
Wie im Fall von — Nistigri-', das iiblicherweise ebenfalls als Bezeichnung
fiir Indras Mutter angesehen wird, ist zu iiberlegen, ob diese Bezeichnung
der sonst nicht eigenstindig in Erscheinung tretenden weiblichen Gestalt
hyionymisch, als Ableitung von einem Beiwort des Sohnes, in diesem Fall
Indra, aufzufassen ist (vgl. auch avest. — Sriitat fadri-, Vaphu.foori- und
dradat foori-). In AV 3.10.13 wird Indras Mutter mit dem Kompositum
indra-putra- 'Indra als Sohn habend' bezeichnet.

Das nicht belegte, aber grammatisch korrekte *Savasd- 'kriftig, mit Kraft
versehen' konnte Beiwort des indischen Gottes Indra gewesen sein, zumal
die urspriingliche Bedeutung von dessen Hauptnamen I/ndra- vermutlich sehr
dhnlich war: Synchron-altindisch nicht mehr analysierbar, kann Indra- aus
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*(H)i-n-dra- von *hyeid 'schwellen' hergeleitet und mit serbokroat. jédar
'kriftig, stark', altruss jadrii- < urslav. *jedru 'kriftig' gleichgesetzt werden,
vgl. EWAia i p. 192f. mit Literatur.

In AiGr ii 2 p. 406 § 251b jedoch wird die Form Savasi- als Abstraktum
mit -i- mit der Bedeutung 'Kraft, Stirke' dargestellt; &hnlich gebildete
Formen wiéren Sdci- 'Kraft' oder rddasi- 'Welt'. In Zusammenhang mit
Savasi- wird tiblicherweise auch auf Indras Bezeichnungen $dvasas sinii-
und S$dvasas putrd- 'Sohn der Kraft' (§dvas- n.) hingewiesen. Es ist somit
nicht moglich, die exakte Bedeutung des weiblichen Namens
(Abstraktbildung 'Kraft', Personifikation 'Stirke', feminines Possessiv-
adjektiv 'Stdrke habend, stark', deonomastische bzw. hyionymische Bildung
'(Mutter von) »Stark«') zu bestimmen.

Saranyii-

Saranyt (RV 10.17.2) ist Tochter des Schopfergottes Tvastar und Mutter
von Yama und — Yami-. Ihr Mann ist Vivasvant, der 'dem Mittelbereich
gottlicher und sterblicher Wesen zugehorig' ist (Mayrhofer 2003: 85
§2.1.465).

Zu diesem Goéttinnennamen, herleitbar aus dem Adjektiv saranyii- 'eilend'
(yu-Adjektiv nach dem Prédsensstamm saranyd- ‘'eilen'), vgl. Mayrhofer
2003: 99 § 2.1.556, EWAia ii p. 707, KEWA iii 442, AiGr ii 2 p. 212 § 104.
Alternative Herleitungen, die die Gottin sprachlich und mythologisch mit
auBer-indoiranischen Gestalten verbinden, sind schwierig, so die
Identifizierung mit gr. 'Epwvvig ‘Epwvig (Kuhn 1852: 452 und davor,
ablehnend Neumann 1986: 46 und Mayrhofer EWAia ii 707) und ‘EAévn
(Pisani, Rivista di filologia 56, 476ff, dagegen ebenfalls EWAia ii 707 mit
Lit.). Zusétzlich lieBe sich jedoch auch eine Herleitung aus *sa-ranyi-,
einem Kompositum aus *sa- 'eins, zusammen' + *ranyu- ‘ergotzlich,
erfreulich' erwigen, cf. rigved. rdnya-, rdnia- 'ergétzlich, Freude bringend',
su-rana- 'gute Freude', rdna- 'Freude' (alle von der Wurzel ran 'sich freuen').
Der Name wire dhnlich dem Frauennamen — Kamadyii- < *ka-madyii-
'Was fiir eine Erfreuliche, Berauschende' gebildet, wenn auch mit einer
unterschiedlichen Partikel im Anlaut.



82 2. Die Frauennamen des Rigveda

2.2 UNGESICHERTE UND ZWEIFELHAFTE RIGVEDISCHE
FRAUENNAMEN:

TUSij-

In der vedischen Sekundirliteratur ist der Frauenname Usij- als Name der
Mutter des Séngers Kaksivant bekannt, vgl. Mayrhofer 2003: 21 § 2.1.94
und 24 §2.1.113, sowie Schmitt 1995a: 652. Was den Rigveda selbst

betrifft, ist jedoch nur das angebliche Metronym des Dichters ausija-, klar
eine Vrddhibildung mit Zugehorigkeitsfunktion, iiberliefert.

RV 1.18.1: Somdnam svdranam krnuhi brahmanas pate |
kaksivantam yd ausijah
Mach, Brahmanaspati, den Somapressenden, Lautsingenden (?)

zu einem (zweiten) Kaksivat, der der Sohn der Usij [ist].
(Geldner).

Kaksivant hat zudem in 1.116.7 und 1.117.7 (mé6glicherweise auch noch in
RV 1.120.5) den Beinamen Pajriyd- 0.4., womit wohl die Zugehorigkeit zum
Sangergeschlecht der Pajras ausgedriickt wird. In 1.126.4 werden diese
Pajras (pajrah) neben der Sippe der Kaksivants (kaksivantas) genannt.

Mit der Vrddhibildung ausija- wird auch der Mann Dirghasravas
bezeichnet. Dieser ist in RV 1.112.11 zugleich mit dem Sadnger Kaksivant
genannt:

RV 1.112.11: ydbhih sudani ausijdya vanije
dirghdsravase mddhu késo dksarat |
kaksivantam stotdram yabhir dvatam
tdbhir @ si atibhir a$vind gatam
Durch die [= die Hilfen], ihr Gabenschone, fiir den vanij
Dirghasravas, den Sohn der Usij, die Kufe Honig trdufte, mit

denen ihr dem Sdnger Kaksivat beistandet, — mit diesen Hilfen
kommt doch ja her, ihr Asvin! (nach Geldner).

Da sowohl Kaksivant als auch Dirghasravas ausijd- sind®, stellt sich die
Frage, in welchem Verhiltnis die beiden zueinander stehen. Gewiss ist nicht
auszuschlieBen, dass sie Briider und deswegen mit demselben Metrony-

53 Dirghasravas wird zudem als vanij- bezeichnet, was iiblicherweise als 'Kaufmann'
iibersetzt wird, vgl. dazu aber Hajnal 1998: 67f. und Scarlata 1999: 16 Anm. 21.



2. Die Frauennamen des Rigveda 83

mikon bezeichnet sind. Wahrscheinlicher jedoch handelt es sich bei der
Vrddhi-Ableitung ausija- eher um einen Titel oder die Bezeichnung eines
Clans oder einer sonstigen Menschengruppe, der beide angehéren. Ein
weiterer ausija- ist der mythologische Koénig RjiSvan. An einigen Rigveda-
Stellen (z.B. RV 10.138) erscheint er als Indra-Verbiindeter, der dem Gott
bei der Zerstorung der Burg des Pipru-Ddmons oder in Schlachten gegen die
feindlichen Dasyus hilft.

RV 10.99.11: asyd stomebhir ausijd rjisva
vrajdm darayad vrsabhéna piproh |
sutva ydad yajaté diddyad gih
piira iyané abhi varpasa bhiit
Durch Loblieder auf ihn sprengte Ausija RjiSvan mit dem Stiere
den Wall des Pipru. Als der Somapressende (und) die Lobrede

des Opfernden strahlten, da beschlich er, darum angegangen, in
Verwandlung die Burgen. (Geldner).

In RV 4.16.13 und 5.29.11 wird derselbe Rjisvan mit dem Beiwort
vaidathina- bedacht, das wie ausijd- eine Vrddhibildung ist. Um die beiden
Beinamenbildungen zu vereinen, schlug Geldner RV iii p. 312 Anm. 11ab
vor, dass vaidathind- das Patronym, ausijd- hingegen das Metronym sei
(nach Geldner konnte ausija- an dieser Stelle auch der Name einer anderen
Gestalt sein, die asyndetisch neben RjiSvan steht, was aber wenig
wahrscheinlich ist). Zu vaidathind- 'Sohn des Vidatha- bzw. Vidathin-' ist
immerhin mit viddtha- eine rigvedische Derivationsbasis vorhanden, vgl.
Mayrhofer 2003: 83 § 2.1.455 und 89 § 2.1.491.

In RV 1.119.9 kommt die Form ausijd- ohne weitere Namennennung,
moglicherweise in Zusammenhang mit dem Dadhyafic vor. In 4.21.6 und 7
(an Indra) wird — wenig hilfreich fiir die Erérterung von ausijd- — von einem
Versteck des AuSija- (ausijasya gohe) gesprochen.

Der Ansatz eines vedischen Frauennamens *Usij- erfolgte anscheinend
durch die Nennung in der Anukramani, wo als Dichter von RV 1.116.125
"Kaksivat Dairghatamasa, Sohn der USij" angegeben ist (vgl. Aufrecht 1877
ii p. 468). Alle weiteren verwandtschaftlichen Beziehungen diirften auf
"legendenhafte Interpretationen dunkler Rgveda-Stellen" zuriickzufiihren
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sein (Horsch 1965: 234)*. Die Darstellung der Mutter des Kaksivant als
'Sklavin' (dasi-) USsij- stammt jedenfalls aus Brhaddevata 4, 11-15 und
21-25, vgl. dazu auch Macdonell/Keith i 131f. und 366.

Die nachvedische Frauennamenform Usij- ldsst sich also fiir das
Rigvedische nicht nachweisen. Wahrscheinlicher ist es, bei den rigvedischen
Belegen von ausijd- von einer Vrddhiableitung des vedischen Appellativums
usij- auszugehen, das héufig belegt ist, jedoch nicht als Frauennamenform.
Die Bedeutung von us$ij- ist nicht geklart, sie wird zumeist etymologisierend
als Bildung der Wurzel vas 'wiinschen' {iibersetzt (Grassmann RV:
'heischend, eifrig strebend', Geldner RV 'Fiirsprecher' etc.). Sprachliche
Erorterungen dieses Wortes finden sich in EWAia i 234f. und Scarlata 1999:
16 Anm. 21, jeweils mit Literatur.

Das Wort usij- kommt im Rigveda in verschiedenen Funktionen vor,
auch als Beiwort von Sidngern, Opferern und Gottern wie Usas und —
hiufiger — Agni (z.B. 1.60.4). Oft wird es im Plural verwendet. In mehreren
Belegen diirfte es sich um einen mythologischen oder halbmythologischen
Clan handeln, so in RV 3.2.9, wo es in Zusammenhang mit dmrtyavas 'die
unsterblichen' erscheint (allerdings ist auch die Lesung als GSg. moglich, in
Strophe 4 desselben Hymnus ist es sicher Sg.). In RV 1.60.2 werden die Usij
neben den madrtas, den Sterblichen genannt (a: asyd Sdsur ubhdydsah
sacante havismanta usijo yé ca mdrtah "seine Weisung befolgen beide Teile
opferbringend, die Usij und die Sterblichen", Geldner RV i p. 77), als ob es
sich um einen Gegensatz der USij zu den Menschen handeln wiirde. In RV
2.21 erhalten die Us{j, die zu Indra vordringen, von ihm Gaben in Form von
Kiithen und (anderem) Gut. In dhnlichem Sinn auch RV 3.60.1. Eine weitere
Gruppe von Pluralbelegen zeigt sie als Freunde und Kampfgenossen von
Indra bei der Befreiung von Usas und den Kiihen: In RV 4.16.6 helfen sie
dem Indra, indem sie mit Worten den Fels spalten und den Rinderpferch
aufschlieBen. Auch in RV 4.1.15 erschlieBen die Us{j "mit gottlichem Wort"
(vdcasa daivyena) den Fels, der die Rinder festhilt.

Mit usij- diirfte also urspriinglich eine Klasse von Opferern bzw. ein
damit verbundener Bund bzw. Clan gemeint sein, womit die gathaavestische
Entsprechung NSg. usixs (Y. 44.20), eine Bezeichnung von daevischen

84 Es bleibt unklar, woher Horsch die Ansicht hat, dass Kaksivant bereits im Rigveda als
Sohn der Usij galt (cf. ib.).
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Opferern, in Einklang steht, vgl. EWAia i 234. Es liegt nahe, den vedischen
Beinamen ausija- als Zugehorigkeitsbildung zu diesem usij- zu
interpretieren. Der mythische Rsi Kaksivant gehdrt also zu dieser
Menschengruppe, und hierzu passt, dass die Macht der rigvedischen usij-
augenscheinlich in ihrem Wort bzw. in sprachlichen AuBerungen besteht (cf.
RV 4.16.6 und 4.1.15 s.o0.). Die Gestalt des Indra-Genossen und
Burgenbrechers Rjisvan Ausija ldsst sich inhaltlich ebenfalls mit den usij-
zusammenstellen, die mit der Kraft ihres Wortes die Feste mit den
eingeschlossenen Kiihe brechen. Ohne erkennbare sachliche Beziehung zur
Gruppe der us§ij- bleibt aber der ausija Dirghdsravas, der in RV 1.112.11
zugleich mit dem Sédnger Kaksivant genannt ist.

Zusammenfassung: Usij- gilt als Name der Mutter des vedischen Séngers Kaksivant. Dies
wird aus dessen Beinamen ausijd- geschlossen, der seit der nachvedischen Literatur
iiblicherweise als Metronym 'Sohn von USij' interpretiert wird. Die Belege im Rigveda selbst
jedoch lassen diese Deutung der Vrddhibildung ausijd- nicht zu, vielmehr scheint sie eine
Zugehorigkeitsbildung der als Beiwort verwendeten Form usij- auszudriicken. Letztere Form
ist ebenfalls semantisch nicht vollig klar; urspriinglich wurde damit wohl eine Klasse von
Opferern bzw. ein damit verbundener Clan bezeichnet. Ausijd- genannte Personen waren
vermutlich Angehorige dieses Clans bzw. dieses Standes.

omydvati- subhdra- rtastiibh-

In RV 1.112, einem an die ASvins gerichteten Hymnus, werden viele
Menschen und Sagengestalten genannt, denen die A$vins geholfen haben.
Die in Strophe 20 erscheinenden Namen sind teilweise aus anderen
Rigveda-Stellen bekannt (z.B. Bhujyi-). Unklar hinsichtlich der
Entscheidung, ob es sich um Namensformen oder Appellativa handelt,
bleiben die drei Feminin-Bildungen der Phrase omydavatim subhdram
rtastiibham, vgl. die beiden unterschiedlichen Ubersetzungen von Geldner
und Scarlata:

RV 1.112.20: ydbhih $amtati bhdvatho dadasise
bhujyiim ydbhir dvatho ydbhir adhrigum |
omydvatim subhdram rtastiibham
tdbhir @ si atibhir a$vind gatam
Mit denen [den Hilfen] ihr dem Opferspender heilbringend seid,
mit denen ihr dem Bhujyu beisteht, mit denen dem Adhrigu,
(mit denen) ihr der Omyavati, der Subhara, der Rtastubh

(beigestanden habt), — mit diesen Hilfen kommt doch ja her, ihr
Agsvin! (Geldner).
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Mit den Hilfen, mit denen ihr fiir den Spender heilbringend
seid, mit denen ihr dem Bhujyu, mit denen ihr dem Adhrigu
halft, der hilfsbereiten, kriftigen (schwangeren?) Rtastubh
{halft}, mit diesen Hilfen kommt auch, o Asvins, bitte hierher.
(Scarlata 1999: 639).

Geldner nimmt die drei femininen Akkusativformen jeweils als weibliche
Namen, weist aber in Anm. 20c auf die Unmoglichkeit hin, zu bestimmen,
bei welchen der drei Formen es sich um eine Namenbildung handelt, und bei
welchen von appellativischen Adjektiven auszugehen ist. Anders Grassmann
(RV ii p. 114), der in seiner Ubersetzung davon ausgeht, dass nur Subhdra-
ein weiblicher Name ist, der mit dem Feminin des Adjektivs omyavat-
kongruiert, die Form rtastiibh- hingegen einen unabhingigen maskulinen
Namen darstellt ("[...] durch die ihr helft dem Bhudschju und dem Adhrigu,
der Subhara, der holden und dem Ritastubh, mit solchen Hiilfen [...]"). Dies
ist weder sehr wahrscheinlich noch kann es ausgeschlossen werden. Das
rigvedische Adjektiv subhdra- bedeutet wohl 'leicht zu tragen, leichtlastend'
(nach Scarlata 1999: 639 ist auch 'schwanger' zu erwégen) bzw. 'gut zu
pflegen'; es kommt appellativisch u. a. auch noch in demselben Hymnus
1.112 in Strophe 2 vor, allerdings ist das Bezugsnomen nicht ganz
ersichtlich. Vermutlich bezieht sich subhdras hier auf die Hilfen, um die es
in dem Hymnus geht. Dies wire ein Hinweis darauf, dass das Lexem auch in
Strophe 20 appellativisch gebraucht ist und nicht als Namenbildung
anzusehen ist.

Andererseits wire die Form subhdra- onomastisch gesehen kein
unbeschriebenes Blatt: so existiert als rigvedischer Ménner(bei)name die
Form Sébhari-, die nach Marcos Albino (zitiert nach Schmitt 2001: 55) als
*saubhari- mit mittelindischer Lautung anzusehen ist und die auf ein
Kompositum *su + bhar(a)- zuriickgehen muss. Auf urindogermanische
Herkunft dieser Bildung weist wiederum der griechische Ménnername
Evgopog (cf. Schmitt ib. p. 56f.). Zu einer moglichen sachlichen Identi-
fizierung von subhdra- in RV 1.112.20 mit der oder einer als purandhi-
bezeichneten Gestalt, cf. — piirandhi-.

Wie subhdra- so hat auch omyavati- eine weitere Verwendung in
demselben Hymnus RV 1.112: in Strophe 7 wird die Form omyavant- als
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maskuline Appellativbildung gebraucht®. An dieser Stelle geht es, wie in
einigen Parallelstellen, um den Mythos von Atri, der von den ASvins aus
einer glutheiflen Lage gerettet wird, unter der wohl eine Art erhitzter Kessel
zu verstehen ist (zur Textausdeutung der betreffenden Stelle cf. Jamison
1991: 230 und Anm. 152 sowie EWAia i 281, jeweils mit Literatur). Das
Wort omydavant- diirfte eine Ableitung von *omya- sein (vgl. omdn- m.
'Gunst, Freundlichkeit, gebildet mit der Wurzel av' ‘'helfen, schiitzen,
fordern'). Von Geldner wurde die Form omydvant- substantivisch als
'Schutzmittel' (gegen die heie Glut) {ibersetzt. In &hnlicher Weise
interpretiert Grassmann die Form als 'Linderung (in heifler Glut)'. In RV
10.39.9, ebenfalls an die ASvins gerichtet, wird in einer Parallelstelle (oder
besser gesagt 'Parallelanspielung') statt omydvant- das Lexem dmanvant-
gebraucht.

Die von Jamison 1991 bevorzugte und auf Neisser zuriickgehende
Deutung von dmanvant- und omydvant- 'Kiihle, Kilte', die innerhalb des
Atri-Mythos Sinn machen wiirde, ist hingegen nach EWAia entbehrlich, da
mit der von Geldner etc. bevorzugten Bedeutungssphire 'gnidig' aus-
zukommen sei. Auch bleibt fraglich, wie dann die in Rede stehende
weibliche Motionsbildung omyavati-, die in demselben Hymnus RV 10.112
erscheint, zu interpretieren wire. 'Kiihle, Kilte' erscheint als weiblicher
Name oder auch Beiname wenig plausibel. Wie dem auch sei — die
Verwendung von omyavant- in demselben Hymnus als appellativisches
Adjektiv wiére jedenfalls ein, wenn auch schwacher, Hinweis darauf, dass
auch die Femininform einige Strophen weiter nur ein schmiickendes
Adjektiv darstellt.

Aber auch die verbleibende Form jrastitbh- ist kaum ein Frauenname:
Unter den etwa 3000 weiblichen Namensformen, die das Altindische im
Vedischen und klassischen Sanskrit zeigt (nach Sichtung von Monier-
Williams 1899), sind die allermeisten mit einem femininen Motionssuffix
(-a- oder -i-) versehen. Einige wenige Formen auf -ii- wie — Kamadyii-
erscheinen als Femininformen zu u-stimmigen Grundwortern bzw.
Namenbildungen. Konsonantenstimmig flektiert nur eine verschwindend
kleine Anzahl von femininen onomastischen Bildungen, darunter die

65 Zur doppelten Verwendung von subhdra- und omydvant- in RV 1.112 vgl. auch Renou
EVP Bd. 16: 11, der jeweils ein Wortspiel annimmt.
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mythologischen Apsarasennamen Didyiit- (AV) oder Ugrajit- (AV) sowie
Gottinnenbeinamen, vgl. dazu die ausfiihrlichere Darstellung unter av.
— Jayrut- und Vadut-. Damit wird der Ansatz von rtastiibh- als weiblicher
Individualname unwahrscheinlich, und es ist besser, ein appellativisches
oder epithetisches Adjektiv anzunehmen.

Dies ist allerdings nicht zwingend, schon allein aus dem Grund, dass die
wenigen Frauennamen, die der Rigveda iiberliefert, zum Teil eine archai-
schere Bildeweise haben als die spiteren; und so geht auch Scarlata in seiner
oben zitierten Ubersetzung, bei allem Vorbehalt, den die unklare Stelle
erzwingt, von dem Namen Rtastiibh- und den Beiwdrtern omiyavati- 'die
hilfsbereite' und subhdra- 'die kraftige, (schwangere?)' aus. Rtastiibh- selbst
kann nach Scarlata 1999: 639 'die Wahrheit herausjauchzend' bzw. als
endozentrische Bildung 'das Herausjauchzen der Wahrheit' bedeutet haben.
Ob die Form nun als Name anzusehen ist oder nicht — die iranische
Entsprechung des Vordergliedes rtd- 'Ordnung, Wahrheit' ist jedenfalls in
der iranischen Onomastik, im Zuge der Ausbreitung der zoroastrischen
Religion, sehr iiblich geworden, wie einige avestische Ménnernamen mit
Vorderglied Asa- (IPNB I/1 p. 23ff.) und die zahlreichen Persernamen mit
Vorderglied *rta- (z.B. a-r-t-x-$-¢- /rtaxsaga-/, in griechischer Uberlieferung
"Apta&epEng) zeigen. Unter den Frauennamen ist u. a. auf den altpersischen
Kéniginnenname *Rta-stina-, wohl 'Sdule des *rta-', hinzuweisen, wie er
aus elam.-airan. [rtasduna (Ir-tas-du-na, Ir-da-is-du-na) und gr.
"Aptuotmvn erschlossen wurde, vgl. OnP p. 169 § 8.651 mit Literatur.
Zusammenfassung: Bei den drei in einer Phrase erscheinenden Formen omydvati- subhdra-
rtastiibh-ist unklar, ob es sich um Frauennamenbildungen handelt. Am ehesten kann dies noch
bei subhdra- angenommen werden, da der rigvedische Ménner(bei)name Sobhari- auf ein

entsprechendes Namenkompositum *Su-bhara- weist. Die beiden anderen Bildungen
omydvati- und rtastiibh- sind besser als Appellative anzusehen.

? kadrii-

RV 8.45.26: dpibat kadriivah sutdm
indrah sahdsrabahve |
dtradedista paiimsyam
Indra trank der Kadrt Saft bei Sahasrabahva. Da offenbarte er
seine Mannesstérke. (Geldner).

Zur Frage, ob es sich bei dem Hapax GSg. kadriivah aus RV 8.45.26 um
einen weiblichen Namen oder ein Appellativum 'Somagefal3' handelt, vgl.
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Mayrhofer 2003: 25 § 2.1.116 mit Literatur. Als morphologische Deutung
kidme eventuell *ka-dru- in Frage, eine Bildung mit ka-Prafix von dri- m. n.
bzw. ddru- n. 'Holz'®’, was semantisch auf die Bedeutung 'Somagefif'
passen wiirde, vgl. auch rigved. kdvandha- (auch kdbandha- geschrieben)
'"Tonne', das wohl eine derartige k-prafigierte Bildung darstellt. Bildungen
mit kd- oder ku-Préfigierung sind jedoch im Normalfall endozentrisch (wenn
auch vereinzelt exozentrische adjektivische ku-Bildungen erscheinen, vgl.
kistra- 'schlechte Kamele habend', AiGrii 1 p. 83 § 34b), und das Genus des
Grundwortes bleibt in der Komposition erhalten. Wiirde es sich um eine
Appellativbildung 'Gefd}' handeln, wire demnach eher *kadru- m., n. zu
erwarten. Der Femininstamm -ii- deutet somit auf eine Motionsbildung von
*kadru-, womit eine weibliche Namenbildung wahrscheinlicher wird (zur
Movierung -u- — -ii- f. vgl. etwa babhrii- m. vs. babhrii- f. 'braun').

purandhi-

Das feminine rigvedische Abstraktum piirandhi- ist nach Grassmann WB
824f. als 'Segensfiille' zu {ibersetzen. In manchen Belegen ist dies als
Bezeichnung fiir eine Goéttin aufzufassen, wie etwa in RV 7.36.8, wo
Ardmati neben Purandhi genannt ist. Auch die avestische Entsprechung
parandi- benennt zumeist eine weibliche Gottheit. Zur genaueren
Bedeutungsbestimmung bzw. Verwendung von piirandhi- und parandi- vgl.
Narten 1986: 206-10".

6 zum Bildungstypus und zur Bedeutungsbestimmung der Namen mit prifigiertem kd- etc.
vgl. aind. > Kamadyii-.

"Das Wort bezeichnet teils einen abstrakten Begriff, z.B. die Eigenschaft eines Gottes
oder etwas Wiinschenswertes (z. T. im Plural), das zugunsten der Frommen erweckt, in
Bewegung gesetzt oder gefordert werden soll, teils die Personifikation dieses Begriffs, die
hiufig, aber nicht immer, goéttlicher Natur ist [...]. Der Funktionsbereich dieser Gottin
zeigt sich z.B. in Ausdriicken wie ratisdc- 'von Gaben begleitet', rayé 'zum Reichtum’,
davdne vasanam 'zum Geben von Giitern'; als Eigenschaft des Gottes Savitar steht
piirandhi- im Zusammenhang mit der Bitte an Bhaga um rdti- 'Gabe'; dem
Abstraktbegriff, ndher bestimmt z.B. durch revdri- 'reich', steht drati- 'Unfreigebigkeit,
Ungeneigtheit, Ungunst' gegeniiber; weiterhin kann das Wort z.B. auch als Bezeichnung
fiir eine fruchtbare Frau verwendet werden" (p. 207f.). An demselben Ort p. 206ff. wird
auch auf die Etymologie eingegangen: nach einer miindlichen AuBerung von K.
Hoffmann handelt es sich am ehesten um ein altes Kompositum mit Wurzelnomen *p/h;-
'Fiille' und einer i-stimmigen Form der indogermanischen Wurzel *h,and” 'sprieBen,
blithen' (LIV? p. 266; aind. dndhas- 'Kraut', gr. dvOoc 'Blume' etc.). Angesichts der

67
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In drei Belegen, RV 1.116.13 und 1.117.19 sowie 10.39.7, scheint mit der
Form jedoch eine Frauengestalt bezeichnet zu sein, der die Asvins geholfen
haben. Unklar ist, ob piirandhi- den Namen oder eine appellativische
Bezeichnung dieser Frau darstellt (cf. u. a. Mayrhofer 2003: 57 § 2.1.313).
Dass es sich jedenfalls um eine konkrete weibliche Gestalt mit menschlichen
Ziigen handelt, und nicht um die mehr oder weniger personifizierte
'Segensfiille', wird durch den Charakter des Kontextes wahrscheinlich: Die
Belegstellen finden sich jeweils in einer ldngeren Aufzéhlung der Wohltaten,
die die ASvins verschiedenen rigvedischen Gestalten haben angedeihen

lassen:

RV 1.116.13:

RV 1.117.19:

RV 10.39.7:

djohavin nasatya kard vam
mahé yaman purubhuja piirandhih |
Srutdam tdc chasur iva vadhrimatyd

hiranyahastam asvinav adattam

Euch beide, ihr vielniitzenden Nasatyas, rief als zwei tétige
(Helfer) in groBem (Heran-)Gehen die 'purandhi' an, dieses wie
eine Aufforderung der Vadhrimati gehort habend, schenktet ihr
Asvins den Hiranyahasta.

mahi vam atir asvina mayobhiir

utda sramdam dhisnya sam rinithah |

dtha yuvam id ahvayat piirandhir

dgachatam sim vysanav dvobhih

GroB} ist eure Hilfe, ihr Asvins, (und) wohltuend, auch den

Lahmen/Beinbruch fligtet ihr, Hilfreiche, zusammen. Ferner rief
euch die purandhi an, ihr zwei Bullen kamt zu ihr mit Hilfen.

yuvdm rdthena vimaddya Sundhyivam

ny ithathuh purumitrdsya yésanam |

yuvdam hdvam vadhrimatyd agachatam

yuvdm susutim cakrathuh piiramdhaye

Ihr fiihrtet auf dem Wagen dem Vimada das geputzte Madchen

des Purumitra zu. Ihr kamt auf das Rufen der Vadhrimati, ihr
machtet der piirandhi- siisuti-.

Deutung von gr. nopBévog < *pr-steno- 'die Briiste hervor habend' durch Klingenschmitt
1974 konnte jedoch auch an ein Kompositum des évBeog-Typs *pr-h,and’i- 'das SprieBen
vorne habend' im Sinne eines wachsenden Bauchs einer Schwangeren o.4. gedacht
werden. Weitere Uberlegungen zur Etymologie auch bei Scarlata 1999: 267 Anm. 370.
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In 1.116.13 und 10.39.7 befindet sich der Purandhi-Satz unmittelbar neben
der Episode der — Vadhrimati-. Eine Identifizierung der beiden Episoden
und eine Gleichsetzung der beiden weiblichen Gestalten piirandhi- und
Vadhrimati- erscheint somit sinnvoll, wird jedoch erschwert durch den Beleg
in 1.117, wo Vadhrimati- innerhalb der A$vin-Eulogie an ganz anderer Stelle
als die Form piirandhi- erscheint (vgl. auch Geldner RV i p. 155 Anm. 13,
siehe dazu aber auch u.). Vadhrimati- wird ein Sohn geschenkt, bzw. wird
dieser 'belebt'. Worin die Wohltat der Asvins an 'piirandhi-' besteht, so es
sich dabei um eine eigene Gestalt handelt, wird ausschlieBlich in 10.39.7
beschrieben: yuvdam sisutim cakrathuh piiramdhaye 'thr machtet der
purandhi- stisuti-'.

Das Hapax sisutim, Akk. Sg. von dem sonst nicht belegten sisuti-, wire
fiir sich genommen am ehesten an das rigvedische Soma-Beiwort siisuta-
'wohlgepresst' anzuschlieen. Die Form wird jedoch generell als Kompo-
situm von su- + siiti- 'eine gute Geburt habend' verstanden®. Demnach haben
die ASvins der Purandhi eine leichte Geburt verschafft, was inhaltlich zu der
zweimal benachbarten Vadhrimati- passen wiirde, der ein Sohn geschenkt
wird.

Die Bestimmung von sisuti- als 'gute Geburt' scheint sich ausschlieBlich
aus semantischen und kontextuell bedingten Argumenten, die mit dem
Lexem piirandhi- zusammenhéngen, zu rechtfertigen. Dieses wird im Rig-
veda neben vielen anderen Belegen auch einmal als Bezeichnung fiir eine
schwangere Frau verwendet: RV 10.80.1: agnir narim virdkuksim
purandhim 'Agni (schenkt) eine Frau, deren Leib Helden trigt, eine
purandhi-' (Narten 1986: 208 Anm. 54). Die Bedeutung 'fruchtbare Frau'
tragt auch das Fortsetzer-Wort puiramdhi-, hypersanskritisch piramdhri-, im
klassischen Sanskrit und im Prakrit. Es hat den Anschein, als ob pirandhi-

58 Die Kiirze des u bei siisuti- neben siiti- 'Geburt' wird iiblicherweise als Beispiel fiir die
seltene Erscheinung genommen, dass Langvokale, die aus laryngalbedingter Ersatz-
dehnung stammen, in Kompositionshintergliedern gekiirzt erscheinen konnen (AiGr i 1 p.
98 § 42b, Mayrhofer 1986: 149f. § 5.2.4.4). Ob allerdings ein Rigveda-Hapax, dessen
Bedeutungsbestimmung ausschlieBlich auf kontextuellen und nicht eindeutigen Hinwei—
sen basiert, zur Untermauerung einer lautlichen Erscheinung zuléssig ist, bleibt fraglich,
vgl. dazu Oldenberg 1909: 257 Anm. 2 und 1912: 243, der dieses Beispiel wie auch
andere in AiGr ii 1 p. 98 § 42b angefiihrte Beispiele fiir jene Erscheinung in Frage stellt
und eine &uferliche Beeinflussung durch siisuta- 'schon gepresst' erwagt.
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in den genannten Stellen des 1. und 10. Buches des Rigvedas jene sekundére
Bedeutung 'fruchtbare Frau' gehabt hat.

Dass also hinter der Form piirandhi- in den drei Belegen RV 1.116.13,
1.117.19 und 10.39.7 ein weibliches Anthroponym oder der Name einer
weiblichen Gestalt mit menschlichen Ziigen stehen konnte, ist anzuzweifeln.
Fiir eine appellativische Bedeutung von piirandhi- 'fruchtbare Frau' an den
drei zur Diskussion stehenden Stellen spricht sich ausfiihrlich etwa Pischel
aus (Pischel/Geldner i1 202f.), unter Verweis darauf, dass das Lexem auch
noch in dhnlicher Verwendung in Str. 7a von RV 1.116 erscheint: yuvdm
nara stuvaté pajriydya kaksivate aradatam piirandhim 'ihr Herren gabt dem
preisenden Pajriya Kaksivant eine fruchtbare Frau'®. Gegen piirandhi- als
Namensform spricht auch, dass die Form kein Femininsuffix -i- hat, womit
sie der einzige Name einer menschlich erscheinenden rigvedischen Gestalt
weiblichen Geschlechts wire, deren Name nicht mit den langvokalischen
Motionssuffixen -a- oder -i- oder -i- (< *-ah,-, *-ih,- und *-uh,-) gebildet
wire’’. Besser wire, eine Appellativbildung wie in dem genannten Beleg RV
10.80.1 anzusetzen. Die Stelle in RV 10.39.7 ist dann als 'ihr verschafftet der
schwangeren bzw. gebérfahigen (Frau) eine leichte Geburt' zu iibersetzen.

Dem Einwand, dass die iibrigen Anspielungen auf Wohltaten der Asvins
zumeist die Namensform des bzw. der Unterstiitzten aufweisen, kann
entgegengesetzt werden, dass u.a. auch in RV 1.117.18 und 19, in den
unmittelbar vor der 'pirandhi-' erscheinenden Sitzen, von jeweils einem
nicht namentlich genannten 'Blinden' und 'Lahmen' die Rede ist. Offen
bleibt, ob das Appellativum piirandhi- in RV 1.116.13, 1.117.19 und 10.39.7
die jeweils in demselben Hymnus vorkommende Frau Vadhrimati
charakterisiert. Diese Annahme ist gewiss sinnvoll fir RV 1.116.13 und

% In dieser Passage iibersetzen Geldner und Grassmann pirandhi- mit 'Wunscherfiillung'
bzw. 'reiches Gut'.

7 Abgesehen von der unklaren und wohl mythologisch aufzufassenden Form — Pdrsu-. Es
muss auch darauf hingewiesen werden, dass sich in der Sanskritliteratur bisweilen
Frauennamen auf -7- finden (wobei es sich haufig um Personifikationen oder Namen aus
dem halbgéttlichen Bereich handelt). Namensformen wie Kr#i- 'Wirken, Handlung,
Schopfung', Name der Ehefrau von Samhrada und Mutter von Paficajana (BhP), Apaciti-
'"Verlust, Vergeltung, Siihne', Name einer Tochter von Marici (VP), und Ayati- f.
'Ausstrecken, Verldangerung; Hoffnung', Name einer Tochter von Meru (VP), die im
appellativischen Bereich Abstraktbildungen auf -i- darstellen, sind wohl aufzufassen wie
heutige weibliche Namen der Art Felizitas, engl. Felicity oder Hope.
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10.39.7, sie kann jedoch, wie oben gezeigt, fiir die dritte Stelle in RV 1.117
nur unter Vorbehalt gelten. Denkbar ist, dass in RV 1.116.13 und 10.39.7
puirandhi- auf die Vadhrimati bezogen ist, in RV 1.117 dagegen eine andere
Gestalt als prrandhi- bezeichnet wird: Moglich wiére eine Identifizierung der
piirandhi- von RV 1.117 mit der in RV 1.112"" genannten weiblichen
Person, die — omydvati- subhdra- rtastiibh- genannt ist. Das ist allerdings
nicht weiter stiitzbar. Uberlegung bleibt auch, dass das hierbei verwendete
Kompositum subhdra-, das normalerweise als 'gut zu pflegen, gut zu
behandeln' zu iibersetzen ist (Schmitt 2001: 57), an dieser Stelle auch 'gut
tragend, gebdrend' bedeutet haben konnte, was mit piirandhi- 'fruchtbare
Frau' in Einklang stehen wiirde.

Zusammenfassung: Die Form pirandhi- ist im Rigveda semantisch unscharf begrenzt. Sie
kann sowohl das Abstraktum 'Segensfiille' und dessen gottliche Personifizierung darstellen
wie auch als Konkretum 'fruchtbare Frau' bedeutet haben. In einigen Rigveda-Belegen wurde
die Form zudem als Frauenname interpretiert. Dies ist jedoch wenig wahrscheinlich: Sowohl
die duBlere Gestalt (Flexion auf -i-, nicht -i-) als auch der Kontext deuten darauf hin, dass in
diesen Stellen das Appellativum piirandhi- 'fruchtbare Frau' zu suchen ist.

?Mamata-

Das Hapax in RV 6.10.2, wohl Instrumental Sg., wurde von Grassmann
WB 1005 als Appellativum 'Selbstsucht' (als t@-Abstraktum von
mama-/ahdm) interpretiert, "die Stelle ist aber verderbt" (ib.). Andere
Autoren nehmen hier einen Beleg des Namens Mamata- an, der dem
Beinamen des Dirghdtamas- Mamateyd- aus RV 1.147.3 (=4.4.13, 1.152.6,
158.6) zugrundeliegt (der Beiname Mamateya- erscheint u.a. auch in
AitBr.), vgl. dazu Mayrhofer 2003: 71 §2.1.393. Neben dem Vaternamen
Aucathiyad- ('Sohn des Ucathya') soll Mamateyd- der Muttername des Rsi
sein. Metronymika erscheinen im Rigveda zumindest von Gottinnennamen
abgeleitet, vgl. den Beinamen des Puriiravas aidd- m. 'Sohn der Ida' oder
rauhind- m. 'von — ?*Rohini- (die rote Kuh bzw. Stute) stammend',
Bezeichnung eines von Indra besiegten Dédmons.

! Eine dhnliche Preisung der Aévins, die viele mythologische Entsprechungen zu 1.117 und
10.39 zeigt.
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?Riisati-

Vollig unklar bleibt, ob in RV 1.117.8 mit dem femininen ASg. risatim
'die helle' (sonst u. a. Beiwort der Usas) eine weibliche Gestalt des Namens
Riisati- bezeichnet ist. Das feminine Wort im ASg. driickt eine Entitét aus,
die dem ksond- (unklar) eigen ist und die die A§vins dem Syava Kanva
gegeben haben. Es ist mdglich, dass es sich dabei um eine Frau bzw. ein
Maidchen handelt (so erwidgend Macdonell/Keith i 447 und ii 225). Dies wird
in der iibrigen Literatur aber nicht {ibernommen, vgl. die Ubersetzung von
Geldner RV i p. 157: "lIhr gabt dem Syﬁva Kanva die weille (Kuh) des
groBen Ksona, ihr Asvin". Anzumerken bleibt, dass das Adjektiv Syava-
'dunkel', das an der in Rede stehenden Stelle RV 1.117.8 Name, Beiname
oder Beiwort ist, an anderen Stellen in semantischem Gegensatz zu risant-
steht.

tRomasa-

Diese Femininform ist in RV 1.126.7 nicht Frauenname, wie in der
Anukramani angenommen. Vielmehr ist es als appellativisches Adjektiv
romasd- 'behaart' zu betrachten, vgl. dazu — Apala- Anm. 2. Auf
Fehlinterpretationen gehen auch die Ansétze der beiden scheinbaren Namen
$Sdsiyasi- und $Sdsvati- zuriick, cf. Mayrhofer 2003: 92 § 2.1.511f.

2R Ghini-

Eine weibliche Namenbildung Réhini- erscheint durch den rigvedischen
(Bei-)Namen Rauhind- plausibel, womit ein von Indra bekdmpfter Ddmon
bezeichnet wird (RV 1.103.2, 2.12.12), vgl. dazu Mayrhofer 2003: 77
§ 2.1.426 mit Literatur. Die Form réhini- ist Feminin zum Adjektiv réhita-
'rot'. Ginge es um einen menschlichen Namen, so wére wohl die auffallige
Haarfarbe als Benennungsmotiv anzusetzen, dieses ist auch in anderen
Sprachen verbreitet. Andererseits bedeutet das Adjektiv réhita- im Rigveda
auch rétliches Pferd bzw. als Feminin réhini- 'rétliche Kuh' bzw. 'Flamme'.
Bedeutsam ist der mythologische Name Rauhind- insofern, als hier der
Einzelfall vorliegt, bei dem die Lautgestalt erkennen lésst, ob es sich um
eine Vrddhi-Ableitung von einer maskulinen oder femininen Form handelt.
Da die Form jedoch einen Dédmonen bezeichnet und zudem nicht klar ist, ob
die zugrunde liegende Form réhini- als Individualname verwendet wurde,
hat dies wenig Aussagewert fiir die Betrachtung der rigvedischen
Frauennamen.
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TS'tis’iyasi- und tSdsvati-

cf. = fRomasa-

2Sundhyii-

Wenig wahrscheinlich ein Frauenname, cf. & Kamadyii-.

2Svitra-

Die Zugehorigkeitsbildung Svaitreyd- (RV 1.33.14 und 5.19.3), wohl
Metronymikon, setzt vermutlich einen rigvedischen Frauennamen Svitra-
($vitra- 'weil}') voraus, so Macdonell/Keith ii p. 410f, Grassmann WB 1435,
AiGrii 2 p. 505 § 340ac.

?Sudevi-
RV 1.112.19: ... ydbhih suddsa ahdthuh sudevyam ...

Moglicherweise ist sudevyam Akkusativ Singular eines Frauennamens,
sofern die Passage zu interpretieren ist als "[die Hilfen,] mit denen ihr
[Asvins] dem Sudds- die Sudevi- brachtet" (vgl. Geldner RV i p. 147 Anm. 1
sowie Macdonell/Keith ii 454). Geldner bevorzugt jedoch die Ubersetzung
'Gottergunst', und auch Grassmann WB p. 1536 interpretiert die Form als
Appellativum su-deviya- n. 'Schar der guten Gotter'. Der zweite Beleg der
Form sudevyam in RV 10.35.4 ist jedenfalls nicht als Frauenname
aufzufassen. Falls in RV 1.112.19 doch sudevi- zu suchen ist, so wiirde das
Kompositum mit Hinterglied devi- nach der Vrki-Flexion deklinieren, was
fiir einen rigvedischen Frauennamen wenig wahrscheinlich ist, aber auch
kein absolutes Hindernis darstellen wiirde, vgl. — Yami-. Ein dhnlicher
weiblicher Name liegt jedenfalls mit Sudevala- in BauSrS vor.
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2.3 FEMININE PATRONYME UND GAMONYME IM RIGVEDA

PATRONYME

Patronyme sind unter den vedischen Minnernamen sehr verbreitet.
Zumeist werden Patronyme durch Vrddhiableitung gebildet’”. Auch Frauen
werden im Indischen gerne mit Vaternamen benannt. Bekanntes Beispiel ist
die Pandava-Ehefrau im Epos Mahabharata, die besser unter ihrem Patronym
Draupadi- (nach ihrem Vater Konig Drupada-) bekannt ist als unter ihrem
urspriinglichen Namen Krsna-. Im Rigveda ist als weibliche patronymische
Vrddhibildung Pdviravi- zu nennen (RV 6.49.7, 10.65.13), wohl die 'Tochter
des Pdviru-'. Ein Mann des Namens Rii§ama- Paviru- erscheint RV 8.51.9.
Zur unklaren etymologischen Bestimmung von pdviru- (vielleicht 'Spitze'
oder 'Pflugschar'?) vgl. Mayrhofer 2003: 54f. §2.1.298. Patronym oder
Propatronym ist auch Manavi- 'Tochter, Nachfahrin von Manu' (RV
10.86.23), Beiname der — Pdrsu-.

Eine weitere Art der patronymischen Namenbildung ist die bereits vom
Rigveda an bezeugte Komposition des Vaternamens mit dem Hinterglied
putrd- 'Sohn'. Diese onomastischen Tatpurusa-Komposita werden als
Beiworter bzw. Beinamen von verschiedenen Gestalten genannt, allerdings
nur von ménnlichen Individuen. Die entsprechende weibliche Form X-putri-
"Tochter von X' (statt eigentlich zu erwartendem *X-duhitar-) ist erst in
spaterer Zeit bezeugt.

Neben den endozentrischen und patronymischen putra-Komposita wie
brahmaputra- 'Sohn eines Brahmanen' sind im Rigveda aber auch noch
Bahuvrihis mit Hinterglied putrd- der Bedeutung 'X als Sohn habend'
bezeugt, wie saptd-putra- 'sieben Sohne habend'. Solche exozentrischen
putrd-Komposita werden auch als Beiworter fiir weibliche Wesen ver-
wendet, vgl. vrtrd-putra- f. 'Die Vrtraschlange als Sohn habend' (RV 1.32.9,
von der Danu- gesagt). Die Gottin Aditi wird in RV 2.27.7 raja-putra-
'Konige als Sohne habend' genannt (zum Unterschied zu raja-putrad-
'Konigssohn', das RV 10.40.3 dualisch als Epitheton der ASvins erscheint).
In AV 3.10.13 wird mit /ndra-putra- 'Indra als Sohn habend' Indras Mutter
bezeichnet.

2 Vgl. aber auch die Bezeichnung fiir Indra siznii- §dvasas 'Sohn der Kraft'.
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Auch Metronyme sind als Beinamen zu Minnernamen bekannt, wie
Aidd- 'Sohn der (Géttin) Ida-' (von Puriiravas gesagt) zeigt. Als Metronyme
gelten auch rigved. Mamateyd- (— Mamata-), Rauhina- (— ?*Réhini-) und
AusSija- (— ?USij-). Zumindest bei Rauhind- und Ausijd- ist diese
Interpretation jedoch unsicher bzw. unwahrscheinlich. Eine besondere
Gruppe sind die im Spétvedischen auftauchenden und unter Brahmanen
gebrduchlichen Metronyme der Gestalt X-putra- 'Sohn der X', mit putra-
'Sohn' als Hinterglied, wobei der im Vorderglied stehende weibliche Name
seinerseits wohl eine patronymische Vrddhibildung darstellt, z.B.
Gautami-putra- 'Sohn der Gautami- (= Tochter, Nachfahrin des Gautama-
oder Gotama-)'. Die Genese dieser von Schmitt 1995a: 652b als
'Neo-Metronymika' bezeichneten Formen wurde von Horsch 1965: 227-46
erklart: Demnach sind sie auf das Bediirfnis der Trager zuriickzufiihren, in
einer Zeit der Lockerung der Sitten und des Kastenwesens die eigene, gute
brahmanische Abstammung auch in miitterlicher Linie zu dokumentieren.

GAMONYME

Unter den weiblichen Gestalten des Rigveda findet sich eine Anzahl von
Namensformen, die von ménnlichen Namen abgeleitet sind und als
Gamonyme, Ehe-Namen, zu beurteilen sind. Dies geht bereits auf einen
entsprechenden indogermanischen Brauch zuriick, wie Dunkel 1988: 13ff.
anhand von mythologischen Frauennamen gezeigt hat. Vollkommen
durchsichtig sind die altindischen Determinativkomposita der Bedeutung
'Frau von X": Ahnlich wie Tatpurusa-Komposita X-putra/i- den Patro- bzw.
Metronymen entsprechen, so werden auf -patni- endende Komposita als
Gamonyme verwendet, z.B. Indrapatni- 'Indra-Frau' in RV 10.86.9”. Die
Gattin Indras wird eine Strophe zuvor auch vird-patni- 'Heldengattin'
genannt (zu Indrani- 'Indra-Frau' s. u.). Diese Form der Gamonymenbildung
ist gewiss im Graubereich zwischen Namenbildungen und Appellativ-
bildungen zu sehen. Zur Schaffung von gamonymischen Femininableitungen

™ Der Akzent in Indrapatni- weist jedoch darauf hin, dass es sich historisch nicht um ein
Determinativkompositum indra-patni- 'Indra-Gattin', sondern um ein Bahuvrihi der
Gestalt *X-pati- 'X als Herrn habend' handelt. Dieses ist nicht durch normale Motion,
sondern durch die fiir das Simplex {ibliche Femininform pdtni- 'Herrin, Gattin' feminisiert.
Dasselbe gilt fiir das im Folgenden genannte vird-patni- 'Ehefrau von (einem) Helden'.
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aus mannlichen Namensformen kommen im Vedischen unterschiedliche
Prozesse zum Tragen:

Gamonyme als Motionsbildungen mit -a- oder -i-:

Motion ist in der indogermanischen Onomastik der iibliche Weg,
Frauennamen aus Ménnernamen zu bilden. Hilka 1910: 148 verweist auf die
Sitte, dass indische Frauen bei der Heirat den Namen ihres Mannes in
movierter Form annehmen konnten’. So tragen die Frauen namens
Sulasadatta-, Sivapc‘zlitc‘z—, Sivadarta- und Sarpa- Namen, die Feminin-
bildungen der Namen ihrer jeweiligen Eheménner auf -a- darstellen, vgl.
dazu auch Schmitt 1995c: 627a.

Auch im Rigveda finden sich Beispiele fiir diese onomastische Sitte:
ASvini- oder Asvini- rdj- '(die herrschende) Asvin-Gattin' erscheint in RV
5.46.8 inmitten einer Aufzihlung der Gottergemahlinnen, neben Indrani-,
Agnayi-, Rédasi-, Varunani-. In spiterer Zeit gilt Asvini- aber als Mutter der
beiden Rosselenker, vgl. das bei Lexikografen bezeugte asvini-putrau 'die
beiden ASvini-Sohne'. Entsprechend seiner Herkunft als movierte Form
eines athematischen Adjektivs flektiert ASvini- nach dem Devi-Paradigma. In
einer Spezialauspragung dieses Typs wird ein Beiname des Gottes bzw. der
Minnergestalt moviert, wie im Fall des Middchens — Apald-, deren Name
aus dem Indra-Beiwort apard- 'grenzenlos, unermesslich' erkldrt wird und
somit als 'deepithetisches Gamonym' zu definieren ist. Auch der Frauenname
— Lopamudra-, der Apsarasen- bzw. Gottinnenname — Urvdsi- und der
avestische mythologische Name — Aronauudci- kdnnen unter Umstédnden
diesem Typus zugeordnet werden, vgl. die entsprechenden Lemmata sowie
Kap. 5.3.

Gamonyme auf -ani-:

Der Bildetypus von weiblichen mythologischen Gamonymen auf -ani-
mit Devi-Flexion, die von thematischen Gotternamen abgeleitet sind, ist
bereits in der indoiranischen Sprachstufe ausgebildet, wie die Formen av.
Ahurani- 'Gattin des Ahura' sowie rigved. Indrani- und Varunani- 'Gattin

™ Unter Verweis auf einige Beispiele aus ASWI iv 14, n. 2 (= Burgess: Report on the
Buddhist Cave Temples and their Inscriptions = Reports of the Archaeological Survey of
Western India. vol. iv, London 1883).



2. Die Frauennamen des Rigveda 99

des Indra bzw. Varuna' zeigen. Weitere rigvedische Formen dieser
Bildeweise, wenn auch keine Bezeichnungen von Ehefrauen im iiblichen
Sinn, sind Aranyani-, die Personifizierung von dranya- n. 'Wildnis' in RV
10.146" sowie Urjdni- aus RV 1.119.2, die Personifizierung von irj- f.
'Fettsaft, Milch, Nahrung, Stirke'. Nach dem Rigveda erscheinen die
Bezeichnungen Rudrani- 'Rudras Frau' fiir die Géttin Durga (SaSs, MBh)
und Bhavani- (St etc.), ein Gottinnenname, der sich auch auf die Gottin
Parvati bezieht. Bhavani- ist von bhavd- m. 'Sein, Werden, Geburt, etc.'
abgeleitet, das spdter auch als Gotter(bei)name belegt ist. Weitere
Gottinnennamen auf -ani- finden sich bei Pan. 4.1.49.

Im Rigveda werden jedoch nicht nur Namen von Goéttinnen auf diese
Weise gebildet, sondern auch mehr oder weniger menschliche bzw.
halbgottliche rigvedische Frauengestalten, wie z.B. Purukitsani- aus RV
4.42.9, die Frau des Konigs Purukiitsa-. An der betreffenden Stelle wird
beschrieben, wie die beiden Gétter Varuna und Indra durch Purukitsanis
Opfer bewogen werden, ihr den Sohn namens Trasddasyu- zu schenken, der
an anderen Stellen mit den Patronymika Paiirukutsi- und Paurukutsiyd-
bezeichnet ist. Auch Mudgaldni-, die Frau des Rsis Miidgala-, beide in RV
10.102, ist keine Gottin oder Gemahlin eines Gottes. Thr Individualname
wird in der im zweiten Vers genannten Form — Indrasend- gesehen, vgl.
Mayrhofer 2003: 72 § 2.1.400. In klassischer Zeit trigt dieselbe Sagengestalt
auch den patronymischen Namen Nardyani- (MBh., Harivamsa).

Zur Gestalt der nur einmal erwihnten Frau namens Usindrani- (RV
10.59.10), die mit einem Karren bzw. Wagen erscheint, ist kein Ehemann
des Namens Usindra- belegt, es erscheint lediglich ab den Brahmanas der
Volksname der Usindra- (cf. Mayrhofer 2003: 21f. § 2.1.95). Die Stelle mit
USindrani erinnert inhaltlich an RV 10.102, die Wettfahrt der Mudgalani
alias — Indrasena-, die ebenfalls einen Karren mit einem Rind als Zugtier
fahrt.

Zur historischen Herleitung der Femininbildungen mit -@ni- vgl. Dunkel
1988: 13-26, der einen Zusammenhang mit der suffixalen Gestaltung des
Namens der griechischen Goéttin Awwvn (ib. p. 16ff) sowie anderer
Gottinnennamen der indogermanischen Sprachen wie etwa lat. Bellona

" In den Belegen des als sehr spit erachteten Liedes ist aber hauptsiichlich eine
kurzvokalische i-Endung (aranyani-) neben -f (ASg. -ydm) ersichtlich.
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nachweist. Thm zufolge deuten die weiblichen Namensformen auf ein
femininbildendes Suffix *-on-, das bei den indoiranischen ani-Bildungen mit
-I- < *-ih,- und in Awwvn und Bellona mit *-ah,- zusitzlich suffigiert bzw.
recharakterisiert wurde. Stiiber 2004: 9-15 fiihrt die weiblichen Namen auf
sekunddr mit Motionssuffix versehene Bildungen mit dem individuali-
sierenden n-Suffix (das etwa in lat. Cato 'der Schlaue' von catus 'schlau'
vorliegt) zuriick.

Gamonyme auf -avi- und -@yi- von u- bzw. i-stimmigen Minnernamen:

Einige Femininbildungen aus dem Rigveda sowie auch aus nach-
rigvedischer Zeit deuten auf eine spezielle Gamonym-Bildung, bei der
Frauennamen von i- oder u-stimmigen Ménnernamen abgeleitet werden.
Dies geschieht unter Aufstufung des Suffixes auf Dehnstufe und gleich-
zeitiger i-Motion (Devi-Flexion), nach dem folgenden Schema:

Agni- — Agndyi-
*Mdadhu- — Madhavi-

Zum Unterschied dazu erfolgt die normale Motion bei u-Stimmen
entweder durch Lingung des stammbildenden u > @, wie bei — Kamadyii-
(von *kamadyii-), babhrii- f. von babhrii- 'braun', oder durch Antreten des
Motionssuffixes -i- an den u-Stamm wie in wrvi-, f. von uri- 'weit, breit'.
Bildungen wie Agndyi- oder Madhavi- scheinen hingegen hauptsichlich als
Bezeichnungen von Ehefrauen bzw. Partnerinnen von Ménnern mit i- oder
u-stimmigen Namen verwendet zu sein.

Zu dieser Bildeweise, die wie eine verfehlte Vrddhibildung mit der
Aufstufung am falschen Ort wirkt, vgl. u. a. AiGr ii 2 p. 415f. § 255d. Nicht
alle der auf diese Weise gebildeten Formen sind als Namenbildungen
gesichert. Bei der Mehrheit der entsprechenden Bildungen ist jedoch die
Interpretation als Namenbildung angezeigt. Synchron wirkt es, als ob
feminine, mit -i- movierte Vrddhi-Zugehorigkeitsbildungen zu Ménner-
namen oder auch Appellativa vorldgen, bei denen die Ablautaufstufung zur
Vrddhi-Stufe irregulér statt in der ersten Silbe in der Suffixsilbe erscheint.
So lautet etwa die Bildung zu Jahnu- — Jahnavi-, und nicht *Jahnavi-. Eine
sekunddre Erscheinung ist wohl, dass gelegentlich Formen auf -ayi- auch zu
u-stimmigen Grundformen (vgl. — Patdkratayi-) gebildet erscheinen, in
einem spéten Fall ist sogar ein thematischer Stamm die maskuline Basis
(Kusitayi-/Kusidayi-). Dies diirfte in einer spiatvedischen Vermischung der
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beiden Parallelprozesse -i- — -ayi- und -u- — -avi- bzw. einer Abstra-
hierung von -ayi- als Suffix begriindet sein.

Zur synchronen und diachronen Beschreibung dieser speziellen Form von
Gamonymenbildung haben sich Ernst Leumann (1893: 295ff.) und Manu
Leumann (1954: 14) geduBert. Manu Leumann schlug vor, die Formen auf
-avi- und -ayi- wie auch -ani- als Analogiebildungen nach dem indischen
Formenpaar ndr- m. "Mann, Mensch' : nari- f. 'Frau, Ehefrau' zu sehen: "Die
Ableitung nar-i ist weiter Reprisentant eines Typus von Ableitungen zur
Bezeichnung der Gattin mit Dehnstufe nicht im Stamm, sondern in der Silbe
vor dem -i: Agni-: Agndyi, Mdnu- : Manavi-, auch Indra- : Indrani- usw.
[...]; vermutlich ist ndri- auch deren Prototyp, denn anders ist in Manavi die
Dehnstufe av nicht leicht zu begriinden." Es bleibt jedoch schwierig, die
zweisilbige Form nari- als Prototyp fiir diese spezielle Suffixaufstufung im
Bereich der Gamonyme von i- und u-Stimmen zu interpretieren, wenn
wiahrend der gesamten Sprachgeschichte vom Urindogermanischen bis ins
belegte Altindische der Vrddhiprozess produktiv war und jederzeit eine
augenscheinliche Erkldrung fiir ndr- : nari- f. abgeben konnte (der von den
Vrddhibildungen abweichende Akzent von nari- wire als Folge eines
Substantivierungsprozesses deutbar). Wire ndri- das Modell fiir die
Gamonyme, so wiren als Resultate eher *Agn(ay)i- oder *Man(a/u)vi- (vgl.
das patronymische Manavi-) zu erwarten, der Prozess wire mit dem
Vrddhierungsprozess zusammengefallen.

Eine aus heutiger Sicht bessere Erkldrung bot Karl Brugmann (1901: 3):
Die Feminin-Ableitungen auf -@yi- und -@vi- konnen als sekundér mit -i-
movierte Bildungen erklirt werden, die aus Kategorien abgeleitet sind, die
im Suffix Dehnstufe aufweisen. Als ein moglicher Ausgangspunkt wurde
von Brugmann der dehnstufige Lokativ Sg. erwogen, vgl. z.B. LSg. mddhau
< *med"-éy von aind. mddhu- 'siiB'. So wire die Form Vasavi- eine mit dem
Femininsuffix -i- versehene Hypostasierung aus dem dehnstufigen LSg.
vasau. Die altindische Endung des LSg. der i-Stamme (z.B. agndu von
agni-) ist aus dem der u-Stimme iibertragen und sollte grundsprachlich in
analoger Weise -&i gelautet haben, wodurch sich in derselben Weise die
Bildungen auf -ayi- erkliren: "Unsere Feminina sind zundchst aus Wortern
fiir ménnliche Personen abgeleitet worden. Sie besagten, dass das weibliche
Wesen irgendwie als Hausgenossin, Gattin, Tochter u. dgl. zu der
ménnlichen Person gehore. So war also z.B. manav-i- nach der
urspriinglichen Meinung etwa: die bei (chez) Manu (seiende)." (Brugmann
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ib. p. 3). Diese Herleitung der Gamonyme auf -ayi- und -avi- steht in
Einklang mit modernen Ablauttheorien und Untersuchungen zu
indogermanischen Lokativ-Hypostasen (grundlegend Nussbaum 1986) und
erinnert an die Theorie von der Genese der Vrddhibildung aus hypostasierten
Lokativen, wie sie von Jochem Schindler im Unterricht vertreten wurde’®
Als Formen dieser Kategorie erscheinen:

Agnadyi-, die Frau des Agni, wird in RV 1.22.12 (ASg.) gemeinsam mit
Indrani- und Varunani- sowie in RV 5.46.8 mit weiteren Gottinnen bzw.
Gotter-Gemahlinnen  angerufen. Die Gottinnen werden wu.a. um
Unterstiitzung beim Kinder-Bekommen gebeten:

RV 5.46.8: utd gnd vyantu devdpatnir
indrany agndyy asvini rat |
a rédasi varunanf srnotu
vydntu devir yd rtir janinam
Auch die Gétterfrauen sollen gerne kommen, die Gemahlinnen
der Gotter: Indrani, Agnayi, Asvini, die Konigin. Rodasi soll
zuhdren, Varunani; die Gottinnen sollen gern kommen zu der
Zeit der Frauen. (Geldner).

RV 10.86, ein Gesprich zwischen Indra, seiner Frau, dem affenartigen
Indra-Hausfreund Vrsakapi und dessen Frau, bietet die beiden Formen
Indrdnf—77 'Indra-Frau' (s. 0.) und V;‘;dkaptfyi-78 'Frau von Vrsakapi'. Die
Ableitungsbasis Vrsakapi- '"Mann-Affe' (mit vrsan- 'ménnlich, zeugungs-
fahig' bzw. m. 'Mann, ménnliches Tier') ldsst die feminine Form wortlich als
'Frau Mann-Affe' deuten. Ein Individualname von Vrsakapayi, die unter den
streitenden Akteuren in diesem Lied sehr selbstindig und am verniinftigsten
wirkt, erscheint nicht, es sei denn, man sieht in dem in der letzten Strophe
dieses Liedes genannten weiblichen Namen Pdr§u- (mit dem Patronym
Manavi- 'Tochter, Nachfahrin von Manu') den Individualnamen der
Vrsakapayi, wie es Geldner RV iii p. 277 Anm. 23a sowie p. 276 erwégt.

76 Weitere Uberlegungen zu diesem gamonymischen Bildungstypus in Verbindung mit dem
griechischen Femininsuffix -& finden sich bei Remmer (in Vorbereitung).

"7 Sie wird einmal in diesem Hymnus auch indra-patni- f. 'Indra-Frau' genannt.

® RV 10.86.13 hat VSg. Vrsakapayi; der Akzent der Grundform wird aus Pan. 4.1.37
gewonnen, cf. AiGrii2 p. 415 § 255da.
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Die Identifizierung von Vrsakapdyi- mit der Frau — Pdrsu-, deren
unwahrscheinliche Fruchtbarkeit — sie soll zwanzig Kinder auf einmal
bekommen haben — angesprochen wird, ist jedoch schwierig. In diesem Fall
wire die volle Namenformel als *Pdrsu- Manavi- Vrsakapayi- 'Parsu,
Tochter von Manu, Frau des Vysakapi' anzusetzen. Wahrscheinlicher ist
jedoch, dass der Dichter in der letzten Strophe, nach abgeschlossenem
Gesprich, auf eine ganz andere Frauengestalt namens Pdrsu- Manavi-
verweist. Wie dem auch sei, der Hymnus veranschaulicht klar, dass
Gamonymbildungen die dehnstufige Suffixbildung haben (Vrsakapdyi-),
zum Unterschied zu Patronymika, die bekanntlich durch Vrddhiableitung
gebildet sind (Manavi-). Dementsprechend heilt die Ehefrau des Manu nicht
ebenfalls Manavi-, sondern Manavi- (SB) bzw. — mit der von den i-Stimmen
iibertragenen Endung — Mandyi- (MS).

Ein Frauenname diirfte auch Pitdkratayi- aus RV 8.56.4 sein; die
Grundform wird aus dem iiberlieferten °tayai hergestellt, vgl. Oldenberg
1912: 121. In diesem Hymnus aus den 'halbapokryphen' Valakhilyaliedern
(Geldner RV ii p. 370) wird dem Opferherrn Ddsyave Vika Dank gesagt.
Dieser ist ein Abkdmmling des Pitdkratu- (RV 8.68.17), was in Vers 2
durch eine patronymische Vrddhibildung ausgedriickt wird. Puatdkratayi
erscheint in Vers 4, sie wird als 'gesalbte, geputzte' (vyakta-) 'vorgefiihrt, als
ob sie zur Rossherde gehorte'. Beide Ableitungen, sowohl Pautakrata- als
auch die iiberlieferte Form Piitdkratayai, sind jedoch schlecht-grammatisch,
und statt dem erwarteten *Piitakratavi- erscheint hier zudem die Endung
-ayi-.

Die Form Jahnapvi- wird in der Literatur unterschiedlich behandelt: in RV
1.116.19 (ASg. °vim) wird die Form eher als Frauenname, in RV 3.58.6
(LSg. °viyam) hingegen eher als Clanname (Jahnu-Nachkommenschaft)
angesehen, vgl. u. a. Mayrhofer 2003: 37 § 2.1.186 und Macdonell/Keith i p.
281. Mit Sicherheit handelt es sich jedoch um eine Ableitung der
Namensform Jahnu-. Diese ist pluralisch als Geschlechtsname 'Jahnu-Sippe'
ab den Brahmanas belegt. In klassischer Literatur hingegen wird Jahnu- als
Individualname verwendet. Eine patronymische Vrddhibildung Jahnava-
(von Visvamitra-) erscheint ebenfalls ab den Brahmanas. Dessen feminine
Form Jahnavi- ist in epischer Sprache Beiwort der Ganga. Beide
Rigveda-Hymnen, in denen Jahnavi- erscheint, sind an die A$vins gerichtet.
Es wird an beiden Stellen auf das gute Verhiltnis von Jahnavi- zu den
ASvins angespielt. Fiir eine unterschiedliche Betrachtung (einmal Frau,
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einmal Clan) gibt es eigentlich keine Veranlassung. Kontextuell unklar
bleibt auch, ob es sich beim Hapax Vasdvi- in RV 10.73.4 (LSg. vasdvyam
'bei/in der Vasdvi-') um einen Frauennamen handelt: vasdvyam indra
dharayah sahdsra 'Halte, Indra, bei/in der Vasavi- die 1000 (Reichtiimer,
Gaben)'. Das Wort wurde auch als 'Schatzkammer' interpretiert, cf. AiGr ii 2
p. 415 § 255do.. Ausgeschlossen sind die Interpretationen von Jahnavi- und
Vasavi- als Frauengestalten aber nicht.

Bei den spiteren Didmoninnennamen Kusitdyi- bzw. Kusiddyi- diirfte das
aus den genannten vedischen -ayi-Bildungen abstrahierte Suffix -ayi- an den
thematischen Stamm kusitd- m. (Ddmonenbezeichnung und Bezeichnung fiir
ein Land) bzw. kiisida- (‘trége, faul' und n. 'Anleihen') getreten sein. Zur in
Kathakam 10.5 beschriebenen Wettfahrt zwischen Vamddeva- und Kusidayi-
vgl. Sieg 1902: 103-5. In MS 2.1.11 und MS 3.2.6 erscheint die Ddmonin
Kusitdyi-. Die Namen Kusidayi- und Kusitdyi- sind auch in Pan. 4.1.37 als
Beispiel fiir dieses Femininsuffix -ayi- genannt.

In der Khila-Anukramani erscheint der dreiteilige Name der rigvedischen
Dichterin Medha- Manavi- Madhavi-. Bei der Namenformel ist
anzunehmen, dass Manavi- das Patronym bzw. den Gotra-Namen
"Nachfahrin des Manu' darstellt (s.o. unter — Vrsakapayi-), Madhavi-
hingegen als Gamonym fungiert, das zu einem maskulinen Namen *Mddhu-
gebildet ist. Theoretisch konnte der in der elamischen Nebeniiberlieferung
des Altpersischen belegte Frauenname Madamis (Ma-da-mi-is, OnP p. 186
§ 8.910) mit dieser Form identisch sein. Allerdings ist nicht sehr wahr-
scheinlich, dass sich eine vereinzelte Spur dieses vedischen Frauennamen-
Bildungstypus im Altpersischen um 500 v. Chr. findet. Auch bietet die
Keilschrift-Graphemfolge eine Vielzahl anderer Moglichkeiten, die Form
Madamis zu interpretieren.





